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ABSTRACT 

The research on analytical study regarding the subjects 
of Holy Quran, particularly in the light of Fath ul Bari 
and Umdatul Qari is an arduously task because both 
books being interpretations of Sahih Bukhari are also 
the interpretation of Hadith as well. It is fact that the 
subjects of Holy Quran are discussed in Fath ul Bari 
and Umadtul Qari frequently. It is so strenuous to 
compile the debated issues regarding the subjects of 
the Holy Quran because there is no discussion in this 
respect except ‘Kitab ul Tafsir’ in the respective books. 
In this research article, a comparative analysis of books 
of Allama Ibn-e-Hajar named ‘Fatah-al-Bari’ and book 
of Allama Badar ul Din Aini named Umdat ul Qari, with 
regard to the teachings of Holy Quran will be 
discussed. Despite this, debates of 14 types regarding 
the teachings of Holy Quran may be discussed in these 
books and mentioned in this research as well. Among 
the most popular and celebrated teachings, the 
historical context of the revelation, the teachings of 
Holy Quran, compilation of the Holy Quran, knowledge 
of Abrogated and Abrogator, the commandments of 
the Holy Quran, the similarity and ambiguity, the 
knowledge of seven letters and intonation of the Holy 
Quran are the most famous, which are discussed in 
these books in detail.  
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ایک مستقل فن کی حیثیت کرکےہوتے تھے پھر بعد میں الگ  حصہ کتب حدیث کا ہی تاریخی طور پر علوم القرآن

میں فتح الباری اور عمدۃ القاری کے تحریر سے شمار ہونے لگے اسی وجہ سے مباحث علوم القرآن کے حوالے سے اس

منہج اور اسلوب کو اس طرح بیان کیا جائے گا کہ یہ معلوم ہوسکے گا کہ فتح الباری اور عمدۃ القاری  میں کس قدر  علوم 

ساتھ یہ عمل بھی دلچسپی سے خالی نہ ہوگا کہ فتح الباری اور عمدۃ القاری دونوں  ساتھ ہیںالقرآن کی ابحاث موجود

القرآن کو کس طرح بیان  ابحاث علومں نےبخاری کی شروحات ہیں  تو  حدیث کی شرح ہونے کے ساتھ ساتھ انہو

کو بیان کیا گیا یہ نقطہ جدید دور  کیا اس میں ان کا منہج کیسا تھااورکون سے قواعد و ضوابط سامنے رکھ کر علوم القرآن

کے ماہرین  
 علوم القرآن کے لیے ایک نئے باب کا اضافہ ہو سکتا ہے ۔ 

 :فتح الباری اور عمدۃ القاری میں مباحث علوم القرآن 

درج ذیل میں دونوں کتابوں کے حوالے سے علوم القرآن  کےمتعلق ایک خصوصی مطالعہ پیش کیا جائے گا جس سے یہ   

بات واضح ہو سکے گی علامہ ابن حجر عسقلانی اور علامہ بدرالدین عینی وہ پہلے شارح حدیث ہے جنہوں نے حدیث کی شرح 

جہات کااضافہ فرمایا ہےیہی وجہ ہے کہ حدیث کے حوالے سے جو مقام و کے ساتھ علم التفسیر اور علوم القرآن پر بھی نئی 

مثلاکتب ۔ہے  حاصلکوبھی ان میں  مرتبہ فتح الباری اور عمدۃ القاری کو حاصل ہے وہی مقام مرتبہ  علوم القرآن

لعموم علوم القرآن کی مباحث پائی جاتی ہے لخصوص بکثرت علوم القرآن موجود ہے اور باقی جگہ باالتفسیرکی شرح میں با

مثلا کتاب التفسیر کو ہی لے لیجئے جس میں بے شمار علوم القرآن اخذ ہوتے ہیں ذیل میں ان علوم کو ذکر کیا جاتا ہے جو فتح 

 ۔القاری سے ماخوذہیںعمدۃ الباری اور 

                                                     ٓن                                                        علم فضائل قرا 

                                                                                                     علم اسباب نزول 

 علم  سبعہ احرف 

                                                              علم وحی                                              

                                                                                                       علم جمع و تدوین قرآ  ن       

                                                     علم اعراب و لغات   القرآن                                                    

                                                                                                      علم تجوید وقراءت القرآن 

                                                      علم بلاغت و اعجاز القرآن                                              

                                                                                                             علم تفسیر القرآن     

  القرآنعلم احکام 

                                              علم ترتیب القرآن                                                                  

                                                                                                             علم محکم و متشابہ   

                                               علم ناسخ و منسوخ                                                                   

   علم سجود القرآن 
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 رجہ ذیل ہے:سے ماخوذہیں اور ان کی تفصیل مند اقسام کے علوم ہیں جو فتح الباری اور عمدۃ القاری ۱۴یہ

 :علم فضائل قرآن 

جن جن افراد نے اس  ۔انسان کے لیے راہ ہدایت ہےقرآن پاک کی سب سے بڑی فضیلت یہ ہے کہ یہ تمام بنی نوع 

سے ہمکنار ہو گیا اور جو اس سے غافل رہا وہ ذلیل و  سے تعلق جوڑا اسے اپنا دستور العمل بنایا وہ یقینا  دنیا کی تمام سعادتو ں

 صلى الله عليه وسلمرسول اللہ   ۔(۱ین)وانتم الاعلون ان کنتم مؤمناولاتھنوا ولا تحزنو :کیونکہ رب العزت کا ارشاد ہے۔خوار ہوا 

 مثل المؤمن الذی یقراء القر ’’  نے فرمایا:
 
اس مومن کی (۲)۔‘‘ن کمثل الترجہ،ریحھا طیب وطمعھاطیبا

جبکہ مثال جو قرآن کریم پڑھتا ہے میٹھے لیموں )نارنگی( کی سی ہے کہ اس کی خوشبو بھی اچھی ہے اور ذائقہ بھی  میٹھا ہے۔

ذکر فیہ حدیثین احدھما حدیث ابی سعید بن ’’۔فضیلت کو کچھ یوں بیان کیا گیا ہے کیفتح الباری میں سورت فاتحہ 

 
 
ن ولمراد بالعظم عظم القدر بالثواب المرتب علی قرا

 
قرآن مجید کی فضیلت کا ( ۳)۔ۃالمعلی فی انھا اعظم سورۃ فی القرا

نزول سکینہ اترتا  ہے اور نزول سکینہ سے مراد  دوسرا پہلو نزول سکینہ ہے کہ جب اس کلام الہی کی تلاوت کی جاتی ہے تو 

چنانچہ علامہ بدرالدین عینی عمدۃ القاری میں ارشاد  فرماتے ۔بادلوں کا سایہ فرشتوں کا نزول اور رحمت کا نزول ہے

وفھم من الظلۃانھاالسکینۃ و قال ابن بطال دل  علی ان السکینۃ کانت فی تلک الظلۃ و انھا تنزل ابدامع ’’ہیں:

فرماتے ہیں کہ سایہ سے جو  سمجھ  آتا ہے وہ سکینہ ہی ہے اور ابن بطال کا قول بھی دلالت کرتا ہے قرآن (۴‘‘)لائککہ ۔الم

خیرکم من تعلم ’’اس   کو فتح الباری میں کچھ بیان کیا گیا ہے:۔ سار  کلاموں پر فضیلت رھتا  ہےجومجید ایک ایسا کلام ہے 

ن 
 
ن و علمہ ثم و فضل القرا

 
جبکہ علامہ ( ۵‘‘)علی ساکر الکلائم کفضل للہ تعالیٰ علیٰ خلقہ و ذلک انہ منہالقرا

بدرالدین عینی عمدۃ القاری میں فرماتے ہیں اس امت کو بھی باقی ساری امت پر وہی فضیلت ہے جو قرآن مجید کو سار  

غیرھا من الامم  فضل ھذہ الامہ علیٰ فرماتے ہیں:۔کلاموں پر ہے اور یہ ساری فضیلت قرآن کی وجہ سے ہے

ن الذی امروا بالعمل بہ فا ذاثبت الفضل لا فضل فوقہ ۔)
 
اس امت کی فضیلت باقی ساری  (۶بالقرا

 کا یہ حال ہے تو قرآن کی فضیلت 

 

ی ت
ل

 

ض
ف
امتوں پر قرآن کی وجہ سے ہے جس پر عمل کیا جاتا ہے پس جب اس امت کی ا

 کا کیا عالم ہو گا۔

 ن:علم اسباب نزول قرآ
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جو امام  ۔بن مدینی کی ہے اس بار  میں متعدد کتابیں تصنیف کی ہے ان میں سے سب سے پہلی تصنیف علیعلماء نے 

بخاری کے شیخ ہیں۔مفسرین نے اپنی  تفاسیر میں اسباب نزول کا اہتمام کیا ہے اس کی تعریف کرتے ہوئے امام ابن تیمیہ 

یۃ فان ا’’۔فرماتےہیں:
 
لعلم باسبب یورث العلم بالسبب معرفۃسبب النزول تعیین علی فھم الا

سبب نزول کی معرفت کا تعین آیات کے فہم پر مبنی ہے کیونکہ بے شک سبب کو جاننا یہ سب کے موجود ہونے پر (۷)

 دلالت کرتا ہے ۔

علامہ ابن  ۔اورفتح الباری اور  عمدۃ القاری میں اسباب نزول کی ابحاث    متعدد آیات اور سورتوں کے ماتحت بیان ہوتی ہے

درج  لینمثانے متعدد مقامات پر تفصیلا شان نزول اور اسباب نزول کو بیان کیا چند  اور علامہ بدر الدین عینی ؒحجر عسقلانی ؒ

ؤْمِنِیَن يُّدْنیَِن علَيَْھِنيَ مِنْ جَلََبيِبِھِنيَ :ذیل ہیں ذََٰلكَِ أدَنَََْٰ أنَْ   ياَ أيَيُّھَا النيَبِيُّ قُّلْ لِِزَْوَاجِكَ وَبنََاتكَِ وَنسَِاءِ المُّْ
ُّ غَفُّورًا رَحِيمًا) اس آیت کے شان  نزول کے بار  میں علامہ ابن حجر عسقلانی فرماتے (۸يُّعْرَفنَْ فلَََ يُّؤْذيَنَْ وَكاَنَ اللّيَ

 ۔تحقیق  حضرت عمر اس آیت حجاب کے نزول کا ذریعہ ہے (۹‘‘)قد کان عمر یعد نزول آیہ الحجاب’’:۔ہیں

قلت اسباب نزول ’’۔:جبکہ اس آیت کے شان نزول کے بار  میں علامہ بدرالدین عینی عمدۃ القاری میں ارشاد فرماتے ہیں 

گویا کے اس آیت کے سبب نزول کے (۱۰)ایۃالحجاب تعددت وکانت قصہ زینب اخرھاللنصعلی قصتھا فی آیۃ

یت کا سبب نزول حضرت عمر ہے جبکہ عمدۃ القاری کے بار  میں دونوں حضرات کا اختلاف ہے فتح الباری کے نزدیک اس آ

 نزدیک قصہ زینب بنت جحش ہے۔

 :ہے ایک اور آیت ہے جس کے سبب نزول کے بار  فتح الباری اور عمدۃ القاری کے درمیان اختلاف ہے وہ فرمانِ خداوندی 
ی کے بار  میں فتح الباری اور عمدۃ القار اس آیت کے شان نزول(۱۱)‘‘لذين امنو لا تقدمو بین يدی اللہ و رسولہ ھاي ايا’’

گویا (۱۲)بت بن قیس ۔ا واعلم ان ھٰذہ الایۃ الکریمۃنزلت فی ثہے   ۔ ر القاری میں مذ کودونوں میں قدر  اختلاف ہے عمدۃ

نزول تھوڑا  ہے جبکہ فتح الباری میں اس آیت کا شان ثا بت بن قیسحضرت کہ عمدۃ القاری میں اس آیت کا شان نزول 

دونوں کو ملا کر اس آیت کا سبب نزول بیان کرتے ہیں اور لا تقد موا اور لا ترفعواسا اختلاف کے ساتھ موجود ہے وہ 

 (۱۳)اس آیت کا سبب نزول اقرع بن حابس کو گردانتے ہیں۔

 :علم سبعۃ احرف
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اس بار  میں علماء کےکا فی  اقوال ہے کہ  ۔علوم القرآن کی مباحث میں  علم سبعۃ احرف  کو ایک خاص مقام حاصل ہے       

سبعۃاحرف سے کیا مراد ہےاس  احرف سے   سے کون سے قبیلے کی زبان مراد ہے ۔سبعۃ احرف سے مراد لغات قرآن 

کی سات بولیاں ہے جو عرب قبائل کی لغت ہے جن پر نزول قرآن ہوا  ۔   ان قبائل میں قریش ،ہذیل ، تمیم ، ازر، ربیعہ 

سبعۃ احرف سے مراد یہ سات قبائل ہیں ۔ابتداء میں سات لغات پر پڑھنے کا جواز تھا  ۔ور سعد بن بکر  شامل ہیں،ہوازن ا

اس وقت سبعہ لغات کی ضرورت باقی نہ رہی لہذا مصحف عثمانی پر اکتفاء کیا گیا  ۔مگر بعد میں قرآن کو ایک لغت پر کر دیا گیا

مؤلفۃ جیسے قریش پربامر نبوی رکھا گیا یاانتہائے حکم یا انتہائے علت کی شکل تھی اور یہ اجماع صحابہ تھا کہ قرآن کو لغت 
۔ارشاد باری تعالیٰ میں زکاۃ دی جاتی تھی لیکن حضرت عمر ؓ کے زمانے میں ختم  کر دی گئی  صلى الله عليه وسلمکو عہد نبوی القلوب

لهَُّ مِن تلِقَْاءِ نفَْسِي ۖ إنِْ أتَيبَِعُّ إلِايَ مَا يُّوحَََٰ إلَِِيَ :۔ہے ِ ُّبدَي یہی وجہ ہے  کہ جو آیتیں منسوخ ہوگئی  ہے یا (۴۱۔)قُّلْ مَا يكَُّونُّ لِِ أنَْ أ

اس سے  جس کی تلاوت  منسوخ ہوگئی ہیں  ان کے الفاظ  قرآن کریم کے الفاظ کے ساتھ اعجاز میں ہم سر  نہیں بلکہ کم ہیں 

یہ سات حروف تا قیامت  نہ صرف باقی رہیں گے  بلکہ  ۔معلوم ہوتا ہے ہے کہ ان کو  باقی رکھنے  کا ارادہ ہی شروع سے نہ تھا

مختلف  رائے ہیں بعض اور سبعۃ احرف پر مختلف اقوال ۔ان کے معانی و مفاہیم اور طرق ادا بھی   محفوظ و مامون رہیں گے

میں سے ہے اور بعض کے نزدیک سبعہ کا لفظ بول  کر اکائیوں میں کسی شی کا کثیر التعداد ہونا کے نزدیک ایک یہ مشتبہات 

یعنی ۔فتح الباری میں مذکور ہےہر گز مراد نہیں کہ ہر کلمہ یا ہر  جملہ کو اس سات وجہوں پر پڑھنا جائز ہے  ۔مراد  لیا گیا ہے 

یجوزان یقرا بکل ۔ سے پڑھنا جائز ہے اسکی  حد سات ہے اس سے زیادہ نہیں وہ فرماتے ہیں قرأتوں صرف جس کلمے کو  

وجہ منھا ولیس المرادان کل کلمۃ ولا جملۃ فیہ تقرا علی سبعۃ وجہ بل المراد ان غایۃ ما انتھی الیہ عدد القرأت فی 

جو سب سے  مراد ہیں وہ سات زبانیں احرف سے مراد عرب کی سبعۃ میں یفتح البار(۱۵)الکلمۃ الواحدۃ الی سبعۃ

ان ۔تھیں  و بلیغ فصیح دہیازجو سب سے۔بلکہ وہ سات مراد ہیں مراد نہیں ںبولیا عرب  کی یسار  ان میں ۔ہیں  فصیح دہیاز

 ۔ تھیں یجوسب  پر حاو ہیں دمرا ںبولیا ان قبائل کی ،یش،قریمہبن خز ،اد،ایم،ناننہ،قیسیلسے سات ہذ میں

(۶۱) 

 علم وحی:

لغت میں  لفظ وحی  مختلف معانی میں استعمال ہوا ہے  ان معانی کے درمیان قدرجامع اور قدر مشترک،مخفی،تفہیم،اور 

القاء ہے ۔لیکن اسلامی متون میں جب یہ لفظ مطلق اور بغیرقرینے کے استعمال ہو  پھر اس کا اصطلاحی معنی خاص مراد 
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للوحى معنى عام يطلق على عدة صور فى الاعلائم الخفى لکھتے ہیں: تفسیر منار میں  ہوتا ہے ۔علامہ رشید رضا  ؒ

جبکہ وحی کی تعریف لکھتے ہوئے  علامہ ابن حجر عسقلانی ۔(۱۷)الخاص الموافق لوضع اللغۃ وله معنى خاص

ہر وه چیز جو بول کریا کتابت   (۱۸)كل مادلت به من كلائم او كتابۃ او رسالۃ او إشارة فهو وحى۔  :فرماتے ہیں

هو كلائم الله المنزل على النبي کے ذریعے ہو  یا پیغام اور اشارہ ہواس کو وحی کہتے ہیں ۔جبکہ دوسری جگہ فرماتے ہیں :

پر نازل کیا ہو۔وحی کے بار  میں عمدۃ القاری میں مذکور ہے  صلى الله عليه وسلمایسے کلام کو کہتے ہیں جو اللہ نے اپنے  نبی (۱۹۔)

 الإشارة والكتابۃ والرسالۃ:
ً
والالهام،والكلائم الخفى فكل ما القيته الى  والوحى أيضا

وحی کا مطلب یہ ہوا کہ وہ اشارہ یا لکھ کر یا پیغام الہام اور خفیہ کلام سے کی جاتی ہے ۔  اور ہر اس چیز کووحی (۲۰غیرك۔)

 کی مدت کے حوالے سے ارشادفترة الوح  علامہ ابن حجر عسقلانی کہتے ہیں جو کسی دوسر کی طرف پہنچائی جائے۔

ابن علامہ کی مدت تین سال تھی۔فترة الوح  بے شک  (۱۲)ان مدة فترة الوحي كانت ثلائث سنینفرماتے ہیں:

کوئی  درمیان تھا اس سے مرادکے نزول کے  يا أيھا المدثر اوراقراء سے مُراد وہ زمانہ تھا جو فترة الوح  حجر کے نزدي  

المراد بفترة الوحي المقدره بثلائث سنین وهي ما بین ليس :  سال نہیں تھے بلکہ وہ فرماتے ہیں مخصوص تین

علامہ ابن حجر عسقلانی کتابت وحی کے بار  میں مزید (۲۲)نزول أقرأ و يا أيها المدثر عدم مجيء جبريل إليه

هل عندكم ش يء من الوحي الا ما في كتاب الله وله في الديات هل علمت شيئا من ارشاد فرماتے ہیں:

مذکورہ بالا (۳۲)ي خصهم النبي صلى الله عليه و سلم بها لم يطلع غیرهم عليهاالوحي أشياء من الوح

عبارت سے معلوم ہوا کہ وحی کا تعلق صرف اور صرف کتاب اللہ سے ہے کیونکہ وحی کا موجود ہونا کتابت کی شکل میں 

موجود تھا اسی وجہ سے تو پوچھنے والے نے سوال کیا کہ تمہار  پاس وحی ہے جو حیات کے بار  میں ہو اور یہ اس بات 

ہی لوگوں کے پاس وحی کتابت کی شکل میں موجود تھی۔علامہ عینی فرماتے کی زندگی میں  صلى الله عليه وسلمکی دلیل ہے کہ حضور 

وَحْي کے ساتھ دور کرتے تھے، فرماتے ہیں: صلى الله عليه وسلمہیں کہ جب وحی کا نزول ہوتا تو پھر جبرئیل امین حضور 
ْ
إِذا لقن ال

ى 
َ
ن يُتمهَا مسارعۃ إِل

َ
ى أ

َ
قِرَاءَة وَلم يصیر إِل

ْ
م ال

َ
لائ يْهِ السَّ

َ
ازع جِبْرِيل عَل

َ
ن يتفلت ن

َ
ظ وخوفا من أ

ْ
حِف

ْ
ال

هُ 
ْ
يْهِ :مزید آگے فرماتے ہیں(۲۴)مِن

َ
خر بملائقاته جِبْرِيل عَل

ْ
ان وَالْ

َ
وْنِهِ فِي رَمَض

َ
حدهمَا بِك

َ
 بأمرين أ

َ
ان

َ
مَا ك

َّ
إِن

رْآن
ُ
ق
ْ
م ومدارسته مَعَه ال

َ
لائ ة وَالسَّ

َ
لائ وہ فرماتے ہیں کہ دور دو قسم کا ہوتا تھا، ایک تو ماہ رمضان میں حضور (۲۵)الصَّ
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جبرئیل علیہ السلام کے ساتھ دور کرتے تھے اور دوسرا جبرئیل علیہ السلام کے ساتھ ملاقات )وحی( کے وقت  صلى الله عليه وسلم

  ۔ی اہمیت کا حامل تھاتاکہ قرآن کی حقانیت مزید پختہ ہوجائے۔وحی کے نزول میں جبرئیل علیہ السلام کا دور کرنا بھی بڑ

 :علم جمع و تدوین قرآن

کے دور اقدس میں قرآن پاک کی کتابت شروع ہوچکی  صلى الله عليه وسلمتدوین قرآن میں کتابت قرآن بہت اہم ہے۔ حضور 

نے خود صلى الله عليه وسلمتھی۔ اس دور میں قرآن کھالوں پر، کھجور کی چھال پر اور ہڈیوں وغیرہ پر لکھا جاتا تھا۔ پھر حضور اقدس 

جب آپ علیہ السلام نے مختلف بادشاہان کو عوت اسِلام کے خطوط ارسال کیے تو اس میں بھی قرآن قرآن کو لکھوایا 

كتب رسول الله صلى الله عليه و سلم إلى الملوك وكتبه تحریر تھا۔چونکہ علامہ ابن حجر عسقلانی فرماتے ہیں:

 طرف ارسال کیے انن میں قرآن پاک رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم نے جو خطوط بادشاہان کی(۲۶)في القضايا

أنه أرسل بكتاب النبي صلى الله عليه و سلم إلى هرقل مع عدي بن :مذکور تھا۔ابن حجر عسقلانی فرماتے ہیں

آپ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم نے اس وقت کے بادشاہان کی طرف خطوط ارسال فرمائے انن میں سے ایک خط  (۲۷)حاتم

ابن حجر عسقلانی جمع القرآن کا ارتقاء بیان کرتے ہوئے ۔یدہرقل کی جانب روانہ فرماکے ذریعے سے  عدی بن حاتم

وكان القرآن مكتوبا في الصحف لكن كانت مفرقۃ فجمعها أبو بكر في مكان واحد ثم كانت بعده فرماتے ہیں:

علامہ بدرالدین عینی  ۔(۲۸)محفوظۃ إلى أن أمر عثمان بالنسخ منها فنسخ منها عدة مصاحف وأرسل بها إلى الأمصار

فرماتے ہیں کہ صحابہ کرام رضوان اللہ تعالیٰ علیہم اجمعین کا قرآن کو یاد کرنا یا سیکھنا صرف اور صرف اس وجہ سے نہیں تھا 

م کہ ان کو شوق تھا بلکہ حضور اقدس صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم نے خود ان کو سیکھنے کا حکم دیا تھا اور یہی وجہ تھی کہ صحابہ کرا

رضوان اللہ تعالیٰ علیہم اجمعین نے نہ صرف قرآن کو یاد کیا بلکہ بڑ  منظم انداز میں اننہوں نے قرآن کو اپنے سینوں اور 

علامہ بدرالدین عینی (۲۹) ظاہری اشیاء پر نقش کرکے رکھا اور یہ ذخیرہ پھر تدوین قرآن میں بہت کارآمد ثابت ہوا

مختلف صحابہ کرام رضوان اللہ تعالیٰ علیہم اجمعین نے قرآن پاک کے مختلف ویسے تو تدوین قرآن میں : فرماتے ہیں

حصوں کو تحریر فرمایا لیکن کچھ صحابہ کرام رضوان اللہ تعالیٰ علیہم اجمعین نے باقاعدہ قرآن پاک کو مصحف کی شکل میں 

ت علی ری  اللہ نہم  اجمعین تحریر کیا۔ ان میں سے دو مصحف بہت مشہور ہیں جوکہ حضرت عبداللہ بن مسعود اور حضر

حضرت عبداللہ بن مسعود ری  اللہ عنہ کے مصحف کی تالیف حضرت عثمان ری  (۳۰)۔کے مصحف بہت مشہور ہیں
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اللہ کی تالیف سے ذرا مختلف تھی۔ اننہوں نے سب سے پہلے سورۃ فاتحہ کو رکھا پھر سورۃ نساء، پھر آل عمران اور یہ سب 

 ۔تھا اور حضرت علی ری  اللہ عنہ کا مصحف نزولی ترتیب پر تھانزول ترتیب کے مطابق نہیں 

 :القرآن  و لغات اعراب علم 

اعراب سے مراد کسی بھی کلمہ یا جملہ کی بناوٹ اور اسکی ادائیگی کا طریقہ کار ہے اعراب القرآن کا فن علم نحو اور علم 

الصرف سے جڑا ہوا ہے کیونکہ یہ دونوں علوم قرآن فہمی کے مبادیات میں سے ہیں ۔ نیز حضرت عمر کے حوالے سے 

ذَهُّمْ عَلََ تخََويُّفٍ"اللہ عنہ منبر پر کھڑ  ہوکر آیت کریمہ  مقدمہ ابن خلدون میں منقول ہے کہ حضرت عمر ری   "أوَْ يأَخُّْ

تلاوت فرمائی اور حاضرین سے تخوف کے معنی دریافت کر ۔ اس پر بنی ہذیل سے ایک شخص کھڑا ہوا اور کہنے لگا کہ 

قُّلِ " ہیں:مذکوراعراب و لغات القرآن کے حوالے سے چند مثالیں (۱۳)اس آیت میں تخوف بمعنی تنقیص ہے ۔ 
ُّوْتيِْتُّمْ ميِنَ العِْلمِْ الِايَ قلَيِْلًَ "  ْ وَ مَاۤ ا وْحُّ مِنْ امَْرِ رَبّيِ ُّوْتيِْتُّمْ ’’اس آیت مبارکہ میں لفظ ( ۲۳)الريُّ ’’ پر بحث کیجاتی ہے کہ‘‘ ا

ُّوْتيِْتَ   استعمال ہوا ہے۔علامہ بدرالدین اس حوالے سے اس کے بار  میں فعل مضارع کی جگہ غائب کا صیغہ بھی‘‘ ا

کہتے ہیں کہ (۳۳)"۔"يعني اوتوا بصيغۃ الغاکب وليست هٰذا القراءة في السبعۃ لا في المشهورةفرماتے ہیں:

غائب کے صیغہ کے ساتھ بھی پڑھا گیا ہے لیکن غائب کے صیغہ والی قرأت سبعہ میں نہیں نہ ہی مشہور  قرأت "اوتوا"

میں ہے۔اعراب میں جہاں تک لغات کی بات کی جاتی ہے تو وہاں پر بعض اوقات شاذلغات بھی ہوتی ہیں، یعنی ان 

اس )افك(اس کی مثال درج ذیل ہے:لفظ۔نہیں ہوتی  لغات کا وقوع بہت کم ہوتا ہے یا وہ کسی قاعدہ قانون کے مطابق

" قوله الإفك والأفك بمنزلۃ النجس والنجس کی مثال ہے۔ اس میں قرأۃ مشہور بھی ہے اور قرأۃ شاذہ بھی۔

کی لغات کے  )الإفك(اسی لفظ (۴۳)أي هما في الاسم لغتان بكسر الهمزة وسكون الفاء وهي المشهورة"

أنهما لغتان )الأولى( الأفك بكسر الهمزة وسكون الفاء كالنجس بكسر "بار  میں علامہ بدرالدین عینی فرماتے ہیں: 

النون وسكون الجيم، )والثانيۃ( الأفك، بفتح الهمزة والفاء معا كالنجس، بفتحتین )والأولى هي اللغۃ 

المشهور إفكهم بكسر الهمزة وسكون وقرىء في الشاذ أفكهم، بفتح "قرىء في :مزید فرماتے ہیں(۵۳)"المشهورة(

آفكهم بمد الهمزة وفتح الفاء  أفكهم بتشديد الفاء و الهمزة والفاء والكاف جميعا على أنه فعل ماض وقرىء أيضا و

 ہ کے کسر(۶۳)أي جعلهم آفكین وآفكهم بالمد وكسر الفاء ۔

 

ز
م
ھ

ہ کے ساتھ وہ فرماتے ہیں کہ اس میں دولغات ہیں پہلی 

 ہ 

 

ز
م
ھ

اور فاء کے سکون کے ساتھ ہے  افك جیسے نجس نون کے کسرہ اور جیم کے سکون کے ساتھ اور دوسری )افَكَ( یعنی 
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ذََلَكَِ وکی لغات میں جوکہ اس آیت  وذالك افكهم اور فاء کے فتحہ کے ساتھ ہے جیسے نجس پہلی لغت لغت مشہور ہے۔

مْ وَمَا كاَنُّوا يفَْتََُّون کی چار لغات کا ذکر علامہ ابن حجر عسقلانی نے فرمایا  )افكهم(اس آیت مقدسہ میں لفظ (۷۳    (إفِكُّْھُّ

 ۔ہے۔ جن میں عکرمہ، ابن عباس، ابن زبیر اور ایک شاذ لغت کا ذکر کیا ہے۔ ایک مشہور لغات کا بھی ذکر کیا ہے

 :ت القرآنقرأعلم 

اس میں موجود اختلافی تمام صورتوں کو ان کے راوی کی طرف  ت سے مراد قرآن کے الفاظ کی ادائیگی اورعلم القرأ

قرآن الفاظ کا نام ہے اور قرات الفاظ قرآنی  “فرماتے ہیں زرکشی علامہ منسوب کرکے بیان کرنا علم القرات کہلاتا ہے۔

نہیں  ت سے کبھی بھی قرآن کے الفاظ کی تحریف لازم کے تلفظ کی طرزِ ادائیگی کا نام ہے لہٰذا تعدد قرأ

مصحف عثمانی کی اہمیت سے انکار نہیں کیا جاسکتا کیونکہ اس میں جو رسم الخط استعمال ہوا ہے، وہ عالمگیر تھا اور (۸۳)آتی۔"

اسی کی بناء پر مکمل علم القراءت کی بنیاد کھڑی ہوئی لیکن خود اس کتاب اللہ کو نازل کرنے والے کے پیغمبر جن پر یہ کتاب 

"و  خود حضرت جبرئیل سے اس قرآن کو یکھا۔۔ اس معالے  پر علامہ ابن حجر عسقلانی فرماتے ہیں:انتاری گئی، انہوں نے

كان النبي عليه السلائم في ابتداء الأمر اذا لقن القرآن نازع جبرکيل القراءة ولم يصیر حتي يتمها 

ت قرآنی کے بار  میں علامہ بدر الدین حضرت جبرئیل علیہ السلام کی حضور سے قرأ(۹۳)مسارعۃ إلي الحفظ"

 ارشاد فرماتے ہیں:
 
"إنما کان أمرين، أحدهما (۴۰)ة "إذا  لقن الوحي نازع جبرکيل عليه السلائم القرا

 (۱۴)بكونه في رمضان والْخر بملائقۃ جبرکيل و مدارسته معه القرآن"

"إشارة إلى كل واحد :۔قسم مانتے ہیں ۔   فرماتے ہیںعلامہ  بدرالدین     عینی   کتابت  کے  علاوہ   مناولت  کو بھی   متواتر کی   ایک  

یعنی  مناولت   اور کتابت  کی   ہر  ایک  (۲۴)من: المناولۃ والكتابۃ باعتبار المذكور، وقد وردت الإشارة بذلك"۔

صورت  میں سے   یہ اشارہ   ہے    اس بات   کی طرف  کہ یہ   متواتر  کی  ہی  ایک   قسم ہے ،مناولت    اور  کتابت  کے بار  میں   

د   صورت    اس چیز کانام ہے  کہ  ھی     گئی   علامہ   ابن  حجر  عسقلانی   فرماتے ہیں :"مصاحف   اس   چیز   کے  سواء  کچھ نہیں  کہ      وہ اسنا

ایک خط   آیا     ہے   عثمان کی  طرف  سے   نہ   کہ اصل ثبوت   قرآن میں   کہ    وہ  متواتر  ہے    ایک  روایت  میں   یہ کہ     عبد اللہ   کے پاس 

نے اس  کو  ر دو  دو   اور    جو    نہ  نو  نو   اس کو و  دو   یہ  ایک   مثال   تو اس نے   کہا کہ  نظر  کر  اس خط میں   جو  اس میں کسی  چیز کو   پہنچا

قرآن کی قرات میں ترجیع اور الحان ایک اہم عنصر ہیں، ترجیع یا الحان کی کس حد تک اجازت (۔۳۴)مناولت کی  ہے 

ت میں ترجیع کی۔ چنانچہ امام بخاری ہے۔ کیونکہ حدیث مبارکہ کے مطابق آنحضرت صل اللہ علیہ وسلم نےخود بھی قرا
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لنبى صلي الله عليه وسلم يوم فتح : "حدثنا معاويۃ بن قرة عن عبدالله بن مغفل قال قرأ الکھتے ہیں

سے روایت کرتے ہیں کہ نبی کریم صل اللہ  مغفلمعاویہ بن قرہ عبداللہ بن  (۴۴)مكۃ سورة الفتح فرجع فيها"

علیہ وسلم نے فتح مکہ کے دن سورۃ الفتح پڑھی اور اس میں ترجیع کی۔ ترجیع کے بار  میں علامہ ابن حجر عسقلانی ارشاد 

يق اخري لفظ كيف ترجيعه قال: رد صوته بالقرأة وقد اورده في التوحيد من طر " ای : فرماتے ہیں

بات کو علامہ ابن حجر عسقلانی یوں بیان کرتے ہیں: "حضور صل اللہ علیہ وسلم نے نہ تو حضرت اسی  (۵۴)ثلائث قرأت"

ت پر اس کو یہی کیا اور حضرت عمر کو افکار میں معذور عمر کا مواخذہ کیا اور نہ ہی ہشام کی تکذیب کی بلکہ ہشام کو اس کی قرأ

اور اس بار  میں علامہ بدر الدین عینی فرماتے ہیں: (۶۴) ۔رکھا گویا کہ یہ بیان محبت ہے کہ دونوں قراتیں جائز ہیں

الحرف الإعراب يقال فلائن  "قوله على سبعۃ أحرف أى على سبعۃ لغات هى أفصح اللغات، فقيل

  (۷۴)يقرأ بحرف عاصم اي بالوجه الذي اختاره من الإعراب"

 :اعجاز القرآنعلم 

کے لیے ایک معجزہ ہے اور اسی قرآن کا سب سے بڑا وصف اعجاز ہی ہے، ہر نبی کو کوئی نہ صٰلی اللہ علیہ وسلم قرآن حضور 

"لیس نبى الا قد  فرماتے ہیں: عینیکوئی معجزہ دیا جاتا تھا اور حضور کا سب سے بڑا معجزہ قرآن ہے۔ علامہ بدرالدین 

الایمان  اعطاه الله من المعجزات الش ىء الذی صفته انه اذا شوھد اضبط الشاھدالی

کوئی نبی ایسا نہیں جس کو اللہ نے کوئی معجزہ عطاء نہ کیا ہو اور معجزہ اس نبی کی صفت ہوتا ہے جب اسی صفت کی (۸۴)له"

وجہ سے ایمان کی گواہی دی جاتی ہےحضور اقدس صلی اللہ علیہ وسلم کو قرآن کے علاوہ بھی کافی معجز  عطاء کیے گئے 

"ومعجزۃ الرسول صلی : عینی ارشاد فرماتے ہیںمہ بدر الدین معجزہ قرآن تھا۔علا میں سے عظیملیکن ان سب معجزوں 

افیدھا فانه يشتمل علی الدعوۃ  الله علیہ وسلم لم تکن منحصرۃ فی القرآن، وانما المراد انه اعظم معجزاته و

آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے معجزات اس میں منحصر نہیں کہ (۹۴)والحضۃ وینفع به الحاضر و الغاکب الی یوم القیامۃ"

صرف قرآن ہی معجزہ ہے بلکہ اس سے مراد یہ ہے کہ یہ عظیم معجزہ ہے علامہ ابن حجر عسقلانی نے وجوہ اعجاز القرآن کو 

ن نہیں کیا بلکہ قرآن بیان کیا اور ان میں چار وجوہات کو ترجیح دی جبکہ علامہ بدر الدین عینی نے وجوہ اعجاز القرآن کو بیا

قرآن معجزہ کیسے ہے اور حضور کے ساتھ اس کو خاص کرنے میں کیا حکمت عملی ہے، اس کو تفصیل سے بیان کیا ہے۔ 

مجید کا اعجاز جیسے اس کی ترتیب، کلام کا منظم ہونا سے ظاہر ہوتا ہے  جس نظم و نثر کا علم البلاغت کے اصولوں کے مطابق 

کے کلام کی بلاغت کے خلاف ہونا ہے۔ بالکل اسی طرح اس کے الفاظ میں بھی اعجاز ہے کہ قرآن ہونا لیکن اہل عرب 
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مجید نے ایسے الفاظ چنے جو واضح الفاظ سے ہٹ کر تھے اور کلام میں ایسی چاشنی ڈال دی کہ قاری اور سامع دونوں کو محو 

 حیرت کردیتی ہے۔ 

 :علم تفسیر القرآن

سِرُهُ :’’ ہے  چنانچہ الجوہری لکھتے ہیں فسرلفظ تفسیر باب تفعیل ہے اس کا مادہ 
ْ
 الش يءَ أف

ُ
سَرْت

َ
. وقد ف

ُ
سْرُ: البيان

َ
الف

سْرُ: نظر الطبيب إلى الماء. 
َ
رَهُ لي. والف ِ

س 
َ
هُ كذا، أي سألته أن يُف

ُ
سَرْت

ْ
ف
َ
سیر مثله. واسْت

ْ
ف
َ
. والت

ً
سْرا

َ
ف

ه 
ُّ
، وأظن

ُ
سِرَة

ْ
ف
َ
.وكذلك الت

ً
دا

َّ
 کا مطلب ہے، میں نے مفہوم کو خوب واضح ۔ (۵۰) مُوَل

 

ئ

 

لش

تفسیر کے کیا۔فسرت ا

يْضًا ’’لغوی معنی کے بار میں علاہ زرکشی بیان کرتے ہیں:
َ
اهُ أ

َ
رَ وَمَعْن

َ
وبٌ مِنْ سَف

ُ
ل
ْ
: هُوَ مَق

َ
رُون

َ
الَ آخ

َ
وَق

 
ْ
ت

َ
ق
ْ
ل
َ
ا أ

َ
ورًا إِذ

ُ
 سُف

ُ
ة
َ
رْأ
َ ْ
رَتِ الم

َ
الُ: سَف

َ
 يُق

ُ
ف

ْ
ش

َ
ك
ْ
اءَ ال

َ
ض

َ
بْحُ أ رَ الصُّ

َ
سْف

َ
 وَأ

ٌ
خِمَارَهَا عَنْ وَجْهِهَا وَهِيَ سَافِرَة

ثِیرِ 
ْ
ك
َّ
هُ لِلت

َّ
ن
َ
عِيلِ لِأ

ْ
ف
َّ
ى الت

َ
وْهُ عَل

َ
مَا بَن

َّ
إِن نٌ وَ

َ
لائ
ُ
رَ ف

َ
علامہ بدرالدین عینی تفسیر کا لغوی معنی بیان کرتے (۔۱۵) وَسَاف

سِیر مصدر من فسر من بَاب التفعيل ’’ ہیں:
ْ
ف
َّ
يْء وَالت

َّ
ال: فسَرت الش 

َ
بَيَان، يُق

ْ
: ال وِي 

َ
غ
 
اهُ الل

َ
وَمَعْن

دِيدِ: إِذا بَينته
ْ
ش

َّ
رته بِالت فِيفِ وفسَّ

ْ
خ
َّ
لفظ تفسیر باب تفصیل سے ہے اور فسر کا مصدر ہے اس کا لغوی (۲۵)بِالت

ئ، واضح کرنا جیسے کہا جاتا ہے 
ٰ

 

َ ’’تخفیف کے ساتھ اور تشدید کے ساتھ ‘‘ فسرت الش ئ’’معن
ّ

َ

 

  ف

 

جب اس کو بیان کیا ‘‘ ت

 

م

ئ بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں:جائے۔علامہ بدرالدین عینی تفسیر کا اصطلاحی 
ٰ

 

رهوالتكثيف عن موالات ألتفسی’’عن

نظم قرآن کے مدلولات کو واضح کرنا، بیان کرنا تفسیر کہلاتا ہے۔علامہ ابن حجر عسقلانی تفسیر کی تعریف ۔‘‘نظم القرآن

سره ’’ہیں:کچھ یوں بیان کرتے 
ْ
والتفسیر تفعیل من الفسر وهو البيان تقول فسرت الش ئ بالتخفيف أف

ه بالتشديد افسره تفسیرا إذا بينه وأصل الفسر نظرالطبيب إلى الماء ليعرف العلۃ 
ُ
رت سرا وفس 

َ
ف

 یعنی سین کی تخفیف کے ساتھ‘‘ فسرت الش ئ بالتخفيف’’تفسیر فسر سے باب تفعیل ہے جیسے کہا جاتا ہے:(۳۵)

 پہنچانے کے لیے۔مزید تفسیر کے بار  

 

ّ
اور تشدید کے ساتھ اور فسر کی اصل طبیب کا پانی کی طرف دیکھنا اس کی عل

 ر  سے مُراد ایسا بیان ہے جس کی مُراد لفظ ہو جبکہ تفسیر ( ۵۴) ألتفسیر هو بيان المراد باللفظ’’میں فرماتے ہیں:
سي
ف

 

ت

ألتفسیر هو بيان المراد باللفظ، والتاويل هو بيان المراد ’’ہیں:اور تاویل کا فرق بیان کرتے ہوئے لکھتے 

لك
ٰ
 ان (۵۵)بالمعني وفيل في الفرق بينهما غیر ذ

 
 ر  سے مراد وه ب

سي
ف

 

ت

 سے  ہو جس کا تعلق لفظ سے ہے
 
 مراد اور تاوي

 ان جس کا تعلق
 
ا ب  ۔تفسیر کے حوالے سے ایسے شکل  الفاظ کی تفسیر بیان کی جاتی ہے جن کی تفسیر علامہ ابن معنوی ہو اي 
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حجر عسقلانی اور علامہ بدرالدین عینی سے کی۔الرحمٰن، الرحیم دونوں ایک ہی معنی میں استعمال ہوتے ہیں، جیسے عالم اور 

 سے تق ہ ہیں اور سورۃ فاتحہ میں دونوں کا استعمال علیم ایک ہی معنی میں استعمال ہوتے ہیں۔ الرحمٰن الرحیم لفظ رحمۃ

بطور عطف ایک دوسر  کے ساتھ ہوا۔ مجازی طور پر اللہ تعالیٰ کا اپنے بندوں پر انعام ہے۔علامہ بدرالدین عینی نے ان 

آخرت میں  دو الفاظ کی تفسیر درج ذیل الفاظ میں کی ہے۔الرحمن الرحیم دونوں نام ہیں لطف و کرم کے،ان میں سے ایک

ہے اور پس الرحمن ہے اور الرحیم یہ اپنے بندوں پر رزق کے ساتھ لطف و کرم مُراد ہے اور بعض نے مرادکرم و مہربانی 

نیا کے لیے رحمت
ن
ہے اور الرحیم یہ صرف مؤمنین کے لیے خاص ہے اور بعض نے کہا الرحمن مراد  کہا الرحمن یہ ساری د

نیا کے لیے ہے اور رحیم آخرت کے
ن
لیے اور ابن مبارک سے روایت ہے کہ الرحمن تب ہے جب سوال کیا جائے تو  د

 (۶۵)د  د  اور الرحیم جب نہ سوال کیا جائے تو پھر بھی د  د ۔

الرحمٰن، الرحیم اي شفتان من ’’جبکہ اس کے تفسیری اقوال کے بار  میں علامہ ابن حجر عسقلانی فرماتے ہیں:

والانعطاف، وعلى هذا فوصفه تعالى مجاز عن الفان على الرحمۃ، والرحمۃ لغۃ الرقۃ 

 دونوں لفظ رحمۃ سے تق ہ ہیں اور رحمت کا معنی لغت میں رقت اور انعطاف کا آتا ہے۔ (۷۵)عباده
 
الرحمن اور الرحي

 یہ صفت مجازی طور پر اللہ تعالیٰ کی اپنے بندوں کے لیے ہے اور یہ صفت فعل ہے، صفت ذات نہیں۔مزید اس کے معنی

واختلف هل الرحمٰن والرحيم بمعنى واحد كالندمان ’’میں اختلاف کو ذکر کرتے ہوئے بیان کرتے ہیں:

والنديم مجمع بينهما تاكيدااو بينهما مغارة بحسب المعتلق فهو رحمن الدنيا و رحيم الْخرة لان 

تخص المؤمن أو  رحمته في الدنيا تعم المؤمن والكافر وفي الْخرة تخص المؤمن والكافر وفي الْخر 

تحقیق یہ ہے کہ ان دونوں (۸۵) التعاير بجهۃ أخرى فالرحمن أبلغ لانه تيناول جلائکل النعم وأضولها.

میں کسی مبالغہ کی جہت متعین کرنے میں  اختلاف ہے اور ابن جریر سے عطاء الخراسانی کے طریق سے روایت کی گئی کہ 

کو دور کیا جائے کہ یہ وصف تو صرف اور صرف اللہ رب  ہم تو اں ں پر تواللہ کے سوا جب کسی کا نام الرحمن ہو یا الرحیم

العزت کا ہے اور ابن مبارک سے روایت ہے کہ الرحمن کا مطلب جب سوال کیا جائے تو عطاء کیا اور الرحیم جب نہ بھی 

کا لفظ ہے،  سوال کیا جائے تو عطا کیا جائے اور مبرہ سے روایت ہے کہ الرحمن عبرانی زبان کا لفظ ہے، الرحیم عربی زبان

 لیکن عبرانی زبان میں یہ خاء معجمہ کے ساتھ پایا گیا ہے۔

 :علم احکام القرآن 
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علم احکام القرآن بہت وسیع فن ہے، جس میں آیات مقدسہ کے ذریعے احکام کو مستنبط کیا جاتا ہے اور مسائل کا استشہاد 

نا یا کسی آیت مقدسہ سے کوئی حکم معلوم کرنا احکام آیات مقدسہ سے کیا جاتا ہے، تو گویا کہ احکام کو آیات سے ثابت کر

القرآن کہا جاتا ہےکسی بھی چیز کو حرام قرار دینے کے حکم کو بھی حکمت سے انتارا اور اس کو حرام کرنے کا حکم بھی تدریحاً 

گیا اور لوگوں کی طبیعت نازل کیا۔ مثلاً شراب کی حرمت کا حکم، دفعتاً حرام قرار نہیں دی بلکہ اس میں حکمت سے کام لیا 

جیسا کہ پہلے ذکر ہوچکا ہے کہ قرآن مجید اسلامی تاکہ لوگوں کو کوئی دقت نہ ہو۔  کے مطابق اس کو تدریحاً حرام قرار دیا گیا

فقہ کے مسائل کی اساس ہے  اور قرآن شرعی احکام کے اصول و قوانین بیان کردیتا ہے اور اس کی تفصیل ہمیں حدیث، 

اقوال تابعین اور بقت عرب سے معلوم ہوتی ہے۔ اسی وجہ سے اگر کسی حکم کی تفصیل صحیح حدیث میں نہ  اقوال صحابہ،

لے  تو فقہاء اس پر اپنی رائے کسی نہ کسی حدیث، اقوال صحابہ سے قائم کرتے ہیں، جس کی وجہ سے بظاہر فقہی اختلاف 

کے زمانے میں وہ قول احسن کے درجے پر یہی ہوتا ہوجاتا ہے۔ حسن اور احسن کا فرق ضرور ہوتا ہے لیکن اس وقت 

ھد ین نے ہزاروں مسائل کا استنباط فرمایا، اسی وجہ سے انسانی بساط کے مطابق ممنوع شاقہ کے باوجود 

 

ج ن
م

ہے۔ آئمہ فقہاء و 

سی وجہ اادائے حکم شرعی میں ہوتا رہا ہے۔ان میں فقہی اختلاف بھی نظر آیا۔ اختلاف اصل حکم شرعی میں نہیں بلکہ 

سلقاانی )شافعی( 
ع
کا  رحمھم الله علیھمسے کچھ احکام شرعی میں علامہ بدر الدین عینی )حنفی( اور کچھ علامہ ابن حجر 

اختلاف بھی ہمیں نظر آتا ہے۔ ذیل میں کچھ اہم شرعی مسائل کو بیان کیا جاتا ہے جو علامہ عینی اور ابن حجر عسقلانی نے 

"ياايھا الذين امنوا اذا : اپنی اپنی کتاب عمدۃ القاری اور فتح الباری میں بیان کئے ہیں۔ اللہ رب العزت نے ارشاد فرمایا
ا  ایمان والو جب تم (۹۵)جوهكم وايديكم الى المرافق وامسحوا برؤسكم وارجلكمقمتم الى الصلوة فاغسلوا و

نماز کے لیے کھڑ  ہوں تو اپنے چہر  کو دھو لیا کرو اور اپنے ہاتھوں کو بھی کہنیوں سمیت دھو لیا کرو اور اپنے سروں کا 

و ں تک دھو لیا کرو۔ اس مذکورہ بالا آیت مقدسہ

 

ی

 

ج

 

ت

میں رب کائنات نے ایک مکمل حکم شرعی  مسح کرو اور اپنے پاؤں کو 

بیان کردیا جوکہ وضو کے بار  میں تھا اور قرآن میں مکمل حکم صرف اور صرف وضو کا بیان ہوا ہے اور باقی احکام کو اتنی 

تفصیل سے بیان نہیں کیا گیا۔ مذکورہ بالا آیت وضو کو واجب قرار دیتی ہے اور وضو میں جو فقہی اختلافات ہے، اس کو 

درج ذیل میں بیان کیا جاتا ہے: اس آیت کے ماتحت علامہ بدر الدین عینی فرماتے ہیں کہ یہ آیت مقدسہ وضو کے ایجاب 

" كان رسول الله اذا اجنب اواهرق الماء انما نكلمه فلائ يكلمنا ونسلم عليه خلائ کو بیان کرتی ہے، چنانچہ وہ فرماتے ہیں: 

 ( فذل هذالحديث على ان الْيۃ نزلت فى ايجاب الوضوء "نوا اذا قمتم الى الصلوةياايھا الذين اميرد علينا حتى نزلت )
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فرماتے ہیں کہ رسول اللہ صل اللہ علیہ وسلم جب حالت جنب میں ہوتے تو ہم نے کلام کیا مگر وہ کلام نہ کرتے اور نہ (۶۰)

ہی ہمیں سلام کرتے، پھر یہ آیت نازل ہوئی۔ فرماتے ہیں کہ پس یہ آیت مقدسہ وضوء کو واجب کرنے کے لیے نازل 

وامسحو " رب کائنات نے آیت وضوء میں ارشاد فرمایا: (۱۶) بینوامسحو بروسئكم وارجلكم الى الكعہوئی ہے۔ 
  ۔یعنی تم اپنے سروں کا مسح کرو اور اپنے پاؤں کا ٹخنوں تکبروسئكم وارجلكم الى الكعبین"

 :قرآن ترتیبعلم  اسلوب و 

منفرد اور یگانہ ہے اور یہ اسلوب اپنی نہج میں یگانہ ہے۔ اس کے اسلوب، اعجاز اور اور ترتیب قرآن پاک کا اسلوب 

فصاحت کا کوئی کلام بھی مقابلہ نہیں کرسکتاشروع شروع میں یہ لفظ اسلوب طرز تحریر میں استعمال ہوتا رہا مگر بعد میں 

کارفرمائی ضروری ہےعلامہ ابن حجر  تقریر میں بھی شامل کردیا گیا۔ بعض کے نزدیک اسلوب میں ذہن اور روح کی

عسقلانی قرآن کی موجودہ ترتیب کے حوالے سے سورۃ بقرہ کی ایک آیت کی تفسیر میں ارشاد فرماتے ہیں:ایک روایت 

ونَ )کے مطابق حضرت ابن زبیر نے حضرت عثمان بن عفان سے کہا کہ آیت  وَاليذَِينَ يُّتَوَفيوَْنَ مِنْكُّمْ وَيذََرُّ
 جو لوم مرجاں ت تم میں سے اور وڑ ڑ جاں ت عورتوں پر لازم ہے کہ انن پر وت ک کرنا اپنی عورتوں کے یعنی( ازَْوَاجًا

واسطے خرچ دینا ایک برس تک، نہ نکال دینا یعنی اس کا کیا حکم ہے؟ حضرت عثمان ری  اللہ عنہ نے کہا کہ دوسری آیت 

 اور دس دن اتظارر کرں  اور حضرت عثمان ری  اللہ عنہ نے جو نے اس کو منسوخ کر ڈالا یعنی جو آیت میں ہے کہ چار مہینے

یہ جواب دیا کہ میں قرآن کی کوئی چیز اپنی جگہ سے نہ بدلوں گا تو اس میں دلیل ہے کہ اس پر کہ قرآن کی آیتوں کی 

 مانن تھا کہ جس آیت ترتیب توفیقی ہے یعنی یہ شارع کے حکم سے ہے ، اپنی رائے سے نہیں اور شاید عبداللہ بن زبیر کو یہ

کا حکم منسوخ ہے وہ نہ ھی   جائے، سو حضرت عثمان ری  اللہ عنہ نے اس کو یہ جواب دیا کہ یہ لازم نہیں اور پیروی 

حضرت زبیر مرادترتیب توقیفی کے بار  میں علامہ بدرالدین عینی فرماتے ہیں:ابن زبیر سے  (۔۲۶) توقیف کی ہے۔

حضرت عثمان بن عفان ری  اللہ عنہ ہیں، جب اننہوں نے حضرت عثمان ری  اللہ عنہ مرادبن العوام ہیں اور عثمان سے 

سے کہا کہ عورتوں کے خرچ کے بار  میں کیا حکم ہے؟ تو حضرت عثمان ری  اللہ عنہ نے کہا کہ قرآن کی دوسری آیت 

صحفاتركها ’’(۳۶) نے اس کو منسوخ کردیا، یعنی حضرت عثمان ری  اللہ عنہ نے فرمایا:
ُ ْ
یعنی میں اس ‘‘ مثبتۃ فِي الم

کو کیسے وڑ ڑ سکتا ہوں جو قرآن میں ثبت شدہ ہے، تو بس یہ قرینہ اس بات پر دلالت کرتا ہے کہ قرآن کی ترتیب توقیفی 

ترتیب  ہے۔گویا کہ علامہ ابن حجر اور علامہ بدرالدین عینی کے نزدیک قرآن کی ترتیب توقیفی ہے۔قرآن کی تالیف میں
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ایک خاص مقام حاصل ہے، جب قرآن پاک کا نزول ہوا تو قرآن کو مختلف صحابہ رضوان اللہ تعالیٰ علیہم اجمعین سور کو 

نے مختلف اشیاء پر لکھنا شروع کیا  سورتوں کو ترتیب دیا گیا تھا۔ اس بار  میں علامہ بدرالدین عینی ارشاد فرماتے 

عَاء ’’ہیں: رْآن الدُّ
ُ
ق
ْ
نه أول مَا نزل من ال

َ
ۃِ، والإنذار وَأ

َّ
جن

ْ
مِنین والمطيعین بِال

ْ
مُؤ

ْ
وْحِيد والتبشیر لل

َّ
ى الت

َ
إِل

ام
َ
حْك

َ ْ
لِك أنزلت الأ

َ
وس على ذ

ُ
ف
ُّ
ا اطمأنت الن مَّ

َ
ل
َ
ار، ف

َّ
افِرِينَ بالن

َ
ك
ْ
یعنی قرآن میں سے (۴۶) ‘‘والتخويف لل

کے لیے جنت وں خوشخبری اور فرمانبردارمنین کو مؤ نازل ہوئی، پھر دعا الی التوحید سب سے پہلے توحید کی بلانا یعنی 

کو آم سے ڈرایا گیا اور ان کو اس کا خوف دلایا گیا۔ پھر جب لوم اس پر مطمئن ہوگئے پھر احکام کو نازل کیا نافرمانوں اور 

کی طرف اشارہ ہے، یہ کہ بے شک قرآن حکمت الھیۃ گیا ۔یہ اشارہ ہے اس بات کی طرف کہ ترتیب نزول میں تو 

 نازل ہوا، دعا الی احیدحید پھر ع او اور مؤمنین کے لیے جنت کی خوشخبری اور گاروںروں کے لیے نار کی، جب میں سے پہلے

لوم اس کے عادی ہوگئے پھر احکام کو نازل کیا گیا۔گویا کہ نزول قرآن کی ترتیب میں تو ان عناصر کو ملحوظ خاطر رکھا گیا 

مصاحف کی ترتیب میں حضور اقدس صلی اللہ را جائے لیکن نزول کے بعدکہ لوگوں کی طبیعت کے موافق احکام کو انتا

 علیہ وآلہ وسلم نے مضمون کے لحاظ سے ترتیب دی جس کو ترتیب توقیفی کہتے ہیں۔

 :بہمتشاومحکم علم 

ئ ، مستحکم کے ہیں، اس کے لغوی معنی کے بار  میں محکم کے
ٰ

 

معن

الش ئ احکمت ’’ابن منظور افریقی لکھتے ہیں: علامہ 

كِتَابٌ ’’میں نے کسی چیز کو مستحکم اور مضبوط کردیا تو وہ مستحکم اور مضبوط ہوگئی۔(۵۶) ‘‘فاستحكم صار لحكما
نْ حَكِيمٍ خَبِيٍ  لتَْ مِنْ لدَُّ ُّحْكِمَتْ آياَتُّهُّ ثُّميَ فُّصيِ یہ کتاب ایسی ہے جس کی آیتیں محفوظ ہیں اور پھر ان (۶۶) ‘‘أ

 الکتاب بھی کہا کی تفصیل بھی بیان کردی گئی ہے، حکمت والے باخبر رب کی طرف سے۔ اس کے علاوہ محکم آیات 
ن
کو انمّ

ُّميُّ الكِْتَابِ ’’چنانچہ ارشاد باری تعالیٰ ہے کہ:۔گیا ہے  الکتاب ہیں، ان کو‘‘هُّنيَ أ
ن
 الکتاب کہا جانا اس  یعنی یہ آیات انمّ

ن
انمّ

اد اصل اور بنیاد ہے اور اگر ماں کو انمّ کہتے ہیں اس وجہ سے کہ حقیقت کی تاکید کرتا ہے، کیونکہ عربی زبان میں انم سے مر

بچوں کی اصل اور اپنی اولاد کی مختلف مشکلات میں پناہ کی حیثیت رکھتی ہے۔ اسی طرح محکم آیات دوسری متشابہہ آیات 

 ایک ماں کی حیثیت رکھتی ہیں کہ ان کے ذریعے متشابہہ آیات کو مجھنا  آسان ہوجاتا ہے۔محکم و متشابہ کی اسی لیے

تعریف کے حوالے سے علامہ ابن حجر عسقلانی کچھ یوں رقمطراز ہیں:محکم سے مُراد یہ ہے کہ اس میں کوئی منسوخ نہیں 

گویا کہ محکم وہ حکم ہوتا ہے جس میں کوئی چیز منسوخ نہیں ہوتی اور ہوتا اور محکم کا اطلاق متشابہ کی ضد پر کیا جاتا ہے۔
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متشابہ یہ محکم کی ضد ہے کہ متشابہ میں ایسا حکم بھی ہوسکتا ہے جس میں منسوخ چیزں  پائی جاتی ہیں۔ علامہ ابن حجر 

حکم حلال کا ہوگا یا حرام کا، عسقلانی کے نزدیک محکم چونکہ حلال و حرام چیزوں کو واضح کرتا ہے کہ محکم آیت سے یا تو 

اس کے درمیان میں جو بھی ہوگا وہ متشابہ ہوگا۔ مزید محکم اور متشابہ کو کچھ اس طرح واضح کرتے ہیں:کہ اللہ رب العزت 

کا یہ فرمان کہ اس میں محکم آیات بھی ہیں، فرماتے ہیں کہ یہ حلال اور حرام سے ہے اور اس کے علاوہ جو کچھ بھی ہے وہ 

 ہے۔ گویا کہ علامہ ابن حجر عسقلانی نے محکم اور متشابہ کی صدییق کرتے ہوئے ان کا فرق بھی بیان کردیا کہ محکم وہ متشابہ

 آیات ہیں کہ جن میں حلال اور حرام کے احکام بیان ہوئے ہوں اور انن میں کوئی چیز بھی منسوخ نہ ہو، جبکہ متشابہ وہ ہے

نہ ہوئے ہوں اور ان میں منسوخ کا اطلاق بھی ہو۔محکم اور متشابہ کی کچھ ایسی ہی  حلال اور حرام کے احکام بیان جن میں

المحكم وهو الذي لا نسخ فيه ويطلق المحكم على ’’ہ فرماتے ہیں:وتعریف علامہ بدرالدین عینی نے فرمائی ہے۔ 

اور محکم کا اطلاق متشابہ کی محکم وہ ہے جس میں نسخ کا احتمال نہ ہو ( ۷۶)۔‘‘ضد المتشابه في اصطلائح أهل الأصول 

ہے۔مزید محکم اور متشابہ کا فرق کچھ یوں بیان کرتے  ضد ضد پر ہوتا ہے اور انصولین کے نزیک متشابہ محکم کی

رك ’’ہیں:
َ
ت
ْ
ش
ُ ْ
اهُ، والمتشابه هُوَ الم

َ
وِيله وبواضح أدلته بَاطِن مَعْن

ْ
أ
َ
اهِر بَيَانه ت

َ
ذِي يعرف بِظ

َّ
حكم هُوَ ال

ُ ْ
الم

 
ُ ْ
لہ دمحکم وہ ہے جو اپنے بیان ظاہری اور تاویل سے جس کی معرفت ہو جائے اور واضح ا(۸۶) ۔‘‘جْمل والمؤولبَین الم

 ل کے درمیان ایک قدر مشترک ہے۔وسے اس  سے باطنی معنی معلوم ہوجاں ت اور متشابہ وہ مجمل اور مؤ

محکم و متشابہ کے جو مطالب بیان ہوئے ہیں، ان ان معانی کے علاوہ بھی علامہ بدرالدین عینی نے مختلف آئمہ کے نزدیک 

کو بھی درج کیا ہے۔متشابہات پر چونکہ محکم کا اطلاق نہیں ہوتا اسی لیے فتنہ پرور لوم اپنے دین میں گمراہی کا ارِادہ 

ِجْسَ ’’کرتے ہیں۔ انہی لوگوں کے بار  میں اللہ رب العزت نے قرآن مجید میں ارشاد فرمایا: عَلََ وَيجَْعَلُّ الري
ایسے لوم جو متشابہات کے درپہ ہوتے ہیں وہ گناہ کے مرتکب ہوتے ہیں اور اپنے مطالب (۹۶) ‘‘اليذَِينَ لَا يعَْقِلُّونَ 

ونَ مَا ’’رشاد باری تعالیٰ ہے:ہیں اوراکے معانی نکالنے کی ناکام کوشش کرتے  ا اليذَِينَ فِِ قُّلُّوبھِِمْ زَيغٌْ فيََتيبَِعُّ فأَمَيَ
پس وہ لوم جن کے دلوں میں کجی ہے وہ متشابہ آیات کے ( ۷۰)۔‘‘هُّ ابتِْغَاءَ الفِْتْنَۃِ وَابتِْغَاءَ تأَوْيِلهِِ تشََابهََ مِنْ 

بہ آیتوں کے ذریعے اپنے متشاپیچھے پڑ  رہتے ہیں، وہ فتنہ کی تلاش میں مختلف تاویلات کے درپہ ہوتے ہیں۔وہ لوم جو 

اليذَِينَ فِِ ’’بار  میں علامہ ابن حجر عسقلانی کچھ یوں ارشاد فرماتے ہیں: گمراہ کن نظریات کو پروان دیتے ہیں ان کے
ۃِ{ المشتبهات، الباب الذي ضلوا منه  قُّلُّوبھِِمْ زَيغٌْ 

َ
ن
ْ
فِت

ْ
اءَ ال

َ
هُ ابْتِغ

ْ
ابَهَ مِن

َ
ش

َ
 مَا ت

َ
بِعُون

َّ
يَت
َ
قال: شك: }ف
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فتنہ برپا کرنے کے لیے تشابہ کی تلاش میں وہ لوم جن کے دلوں میں کجی ہے یا شک ہے تو وہ ( ۱۷) ۔‘‘وبه هلكوا

یایات متشابہات کی تاو  
 
العلم جانتے ہیں،   اللہ اور راخین  فییلرہتے ہیں جس سے وہ گمراہ ہوجاتے ہیں اور ہلاک ہوجاتے ہ

ونَ فِِ العِْلمِْ يقَُّولُّونَ آمَنيَ ’’ارشاد ربانی ہے: اسِخُّ ُّ وَالريَ کہ آیت (۲۷) ۔‘‘ا بهِِ وَمَا يعَْلمَُّ تأَوْيِلهَُّ إلِايَ اللّيَ

ہی کہتے ہیں کہ ہم اس پر ایمان  راسخین فی العلممتشابہات کی تاویل اللہ اور راخین  علم کے علاوہ کوئی نہیں جانتا اور 

کے فرمان کی وجہ سے لگتا ہے کہ قرآن سار  کا سارا محکم ہے  اميُّ الكتاب هناور  احكمت آياتهلائے۔قرآن میں 

کی آیت کی وجہ سے لگتا ہے کہ قرآن متشابہہ ہے۔اس تضاد کی وجہ سے لوگوں نے دعویٰ کیا کہ  اہكتاباً متشاباور 

قرآن سار  کا سارا محکم ہے اور کچھ نے کہا کہ قرآن سار  کا سارا متشابہ ہے اور بعض نے کہا کہ قرآن کا بعض محکم 

امِ فِي :’’کا اظہار کچھ یوں فرماتے ہیں۔ اس سلسلے میں علامہ ابن حجر عسقلانی اپنی رائے بہاور بعض متشا ہے
َ
حِْك

ْ
رَادَ بِالإ

ُ ْ
الم

 
ُ
وْن

َ
ابِهِ ك

َ
ش

َ
ت
ُ ْ
رَادُ بِالم

ُ ْ
ِ وَالم

دِ اللََّّ
ْ
هَا حَقٌّ مِنْ عِن

َّ
ل
ُ
نَّ ك

َ
مِ وَأ

ْ
ظ
َّ
 فِي الن

ُ
ان

َ
ق
ْ
ت ِ
ْ

 الإ
ْ
حْكِمَت

ُ
وْلِهِ أ

َ
بِهُ بَعْضُهُ ق

ْ
هُ يُش

مِ 
ْ
ظ
َّ
يَاقِ وَالن ِ

ہے اور یہ بے  الاتقان في النظمکہ مراد اس قول باری احکمت سے (۳۷) ۔‘‘بَعْضًا فِي حُسْنِ الس 

متشابہ سے یہ ہے کہ اس کا بعض بعض سے حسن سیاق و نظم میں مرادشک سار  کا سارا اللہ کی طرف سے حق ہے اور 

 مشتبہ ہے اور اس کا مطلب ہرگز یہ نہیں کہ سامع پر اس کا معنی مشتبہ ہے۔

 :ناسخ و منسوخعلم 

مختلف معانی میں استعمال ہوتا ہے، مثلاً ازالہ کرنا، و   دینا، زائل کرنا یا نقل کرنا وغیرہ۔ ناسخ مادہ نسخ سے اسم فاعل لفظ نسخ 

نسخ الش يءَ :ہے اور منسوخ اسم مفعول ہے۔ نسخ کا معنی )نقل( بیان کرتے ہوئے صاحب لسان العرب لکھتے ہیں

ه اكتتبه
َ
ه واستنسَخ

َ
 وانتسَخ

ً
سْخا

َ
ه ن

ُ
 عن كتاب  ينسَخ

ً
سْخ اكتتابك كتابا

َّ
عن معارضه التهذيب الن

نه قام مقامه والكاتب ناسخ ومنتسخ
َ
سخۃ لأ

ُ
 والمكتوب عنه ن

ٌ
سخۃ

ُ
صل ن

َ
 بحرف والأ

ً
 حرفا

کے منہ مبارک  صلى الله عليه وسلمحضرت ابی بن کعب کے بار  میں مشہور تھا کہ وہ جو چیز حضور  آیت نسخ کے بار  میں(۴۷)

سے سیکھتے تھے، انس کو وڑ ڑتے نہ تھے، اگرچہ کوئی غیر بھی ان کو خبر دیتا کہ یہ آیت منسوخ ہوگئی ہے، کیونکہ جب وہ 

 

 

 

 

کوئی بھی آیت حضور صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم سے سنتے تو ان کو یقین ہوجاتا کہ یہ درست ہے اور کوئی غیر ان کو منسوخ

وكان أبي بن ’’اس کے بار  میں علامہ ابن حجر عسقلانی فرماتے ہیں:۔ وہ یقین نہ کرتے تھےکے بار  میں بتلاتا تو

كعب  لا يرجع عما حفظه من القرآن الذي تلقاه عن رسول الله صلى الله عليه و سلم ولو أخبره 

غیره أن تلائوته نسخت لأنه إذا سمع ذلك من رسول الله صلى الله عليه و سلم حصل عنده القطع 
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ه فلائ يزول عنه بأخبار غیره أن تلائوته نسخت وقد استدل عليه عمر بالْيۃ الدالۃ على النسخ وهو ب

رْآن، ’’علامہ بدرالدین فرماتے ہیں:(۵۷)۔‘‘من أوضح الاستدلال في ذلك
ُ
ق
ْ
 يسلم نسح بعض ال

َ
 أبي لا

َ
ان

َ
وَك

م رَسُول الله صلى 
َ
ذته من ف

َ
خ
َ
ذِي أ

َّ
رْآن ال

ُ
ق
ْ
 أترك ال

َ
الَ: لا

َ
اسخ، وَاسْتدلَّ وَق

َ
يْهِ وَسلم لأجل ن

َ
الله عَل

سخ
 
ۃ على الن

َّ
ال يَۃِ الدَّ

ْ
ى عَنهُ، بِالْ

َ
عَال

َ
ي الله ت ابی بن کعب بعض قرآن کو منسوخ نہیں تسلیم (۶۷) ‘‘عمر، رَض ِ

تک میں کرتے تھے اور کہتے کہ میں قرآن کو ترک نہیں کرتا جس کو میں نے حضور صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم سے سنا تو جب 

حضور صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم سے اس ناسخ کو بھی نہ لے لوں۔ عمر ری  اللہ عنہ نے اس آیت سے دلیل پکڑی کہ یہ 

وكان إنزاله ’’آیت نسخ پر دال ہےقرآن یکبارگی کیوں نہ انتارا۔ اس حوالے سے علامہ ابن حجر عسقلانی فرماتے ہیں:

قرآن مجید کا انزال متفرق اس لیے کیا گیا (۷۷) ‘‘نزالهما معامفرقا لينفصل الناسخ من المنسوخ أولى من إ

 تاکہ ناسخ و منسوخ کو تفصیل سے بیان کر ، یہ بہتر تھا اس سے کہ اس کا نزول اکٹھے ہی کردیا جاتا۔

نسخ (۲) .نسخ الحكم والتلائوة جميعا(۱: )علامہ بدرالدین عینی نے مندرجہ ذیل نسخ کی اقسام کو بیان کیا ہے

وَالرَّابِع: نسخ وصف ’نسخ وصف الحكم.(۴) .نسخ التلائوة دون الحكم(۳) .دون والتلائوةالحكم 
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َ
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َ
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َّ
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َّ
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َ
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َ

لائ ِ
 
فظه من الت

َ
نسخ کا مطلب یہ نہیں ہوتا کہ اس کی جگہ کو بدل دیا جائے یکونکہ خبر نسخ کو شامل نہیں (۹۷) أسقط ل

يَا(  اور قرآن بعض اوقات لفظ کو منسوخ کردیتا ہے اور حکم کو باقی رھتا  ہے جس کی مثال 
َ
ن ۃ إِذا زَ

َ
يْخ

َّ
يْخ وَالش

َّ
)الش

 کو باقی رکھا گیا۔بعض اوقات ساقط کردیا گیا اور حکمبھی یہی ہے کہ اس کے الفاظ کو مراداں ں پر نسخ سے  فارجموھما

 بظا كئی

 

 
 ہی ہوتی ہے منسوخ نظر آرہرآي

 

 

 وه منسوخ ه
 
 يں

 
 

 

 

 ق

  

مثال قرآن  کیاس  ہے تیہومخصوص بلکہ  يك

 الله تعالیٰ
 
 ي د  يں

ج
م

وا ’’:ہےکا فرمان   ِ اثياَقلَتُّْمْ ياَأيَيُّھَا اليذَِينَ آمَنُّوا مَا لكَُّمْ إذِاَ قيِلَ لكَُّمُّ انفِْرُّ ابن حجر (۸۰)۔‘‘فِِ سَبِيلِ اللّيَ

عسقلانی فرماتے ہیں کہ قرآن میں بعض  مقامات ایسے ہیں کہ بظاہر وہ نسخ لگتا ہے لیکن حقیقت میں وہ نسخ نہیں ہوتا بلکہ 

ونَ اور  ) )وَمَنْ يقَْتُّلْ مُّؤْمِنًا مُّتَعَميِدًا(تخصیص ہوتی ہے جیسے  ِ وَاليذَِينَ لَا يدَْعُّ ان دو آیتوں کے بار  میں علامہ  (مَعَ اللّيَٰ
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ابن حجر عسقلانی حضرت عبداللہ بن عباس ری  اللہ عنہ کے حوالےسے لکھتے ہیں کہ وہ ان دونوں آیتوں کے محل کبھی 

 ایک بتلاتے تھے اور کبھی مختلف محل بتاتے تھے، اسی واسطے کبھی ایک کو منسوخ بتلاتے تھے لیکن ان دونوں کلاموں میں

تطبیق کرنا ممکن ہے کہ دونوں کلاموں میں جو سورۃ فرقان کی آیت میں عموم ہے وہ اس سے مسلمان کے قتل کو جان 

عباس كان ’’بوجھ کر کرنا اس کے ساتھ خاص ہے اور یہی وجہ ہے کچھ سلف تخصیص کو نسخ بول دیتے تھے، وہ فرماتے ہیں:

حدیث کے ساتھ (۱۸) ۔‘‘حداهما وتارة يجعل محلهما مختلفاتارة يجعل الْيتین في محل واحد فلذلك يجزم بنسخ إ

قرآن پر زیادتی جائز ہے یا نہیں؟ یا حدیث قرآن کے لیے ناسخ ہوسکتی ہے یا نہیں؟ اس سلسلے میں شوافع اور احناف کا 

گواہ ار اس کی قسم  اختلاف ہے جس کا ذکر فتح الباری میں علامہ ابن حجر عسقلانی نے کیا ہے۔ مسئلہ یہ تھا کہ کیا مدعی ایک

 کے ساتھ کوئی بھی حکم کرنا جائز ہے؟ اس سلسلے میں فتح الباری میں ایک بحث مذکور ہوئی ہے۔

 :سجود القرآنعلم 

سجود القرآن سے مُراد قرآن پاک میں مذکور وہ آیات ہیں جن کو پڑھنے یا سننے سے سجدہ واجب ہوجاتا ہے۔ ان آیات پر 

سجدہ کرنا تو سبھی کے نزدیک متفق علیہ فعل ہے مگر ان کے واجب یا سنت ہونے میں علماء کا اختلاف ہے۔ بہرحال امام 

تلاوت واجب ہےوہ مقامات چودہ ہیں جن آیات میں سجدہ تلاوت مذکور  اعظم ابوحنیفہ رحمۃ اللہ علیہ کے نزدیک سجدہ

عسقلانی اور علامہ بدرالدین عینی نے اس موضوع پر چند مگر کارآمد ابحاث بیان کی ہیں، جن میں سجدہ حجرہے۔علامہ ابن 

اور عمدۃ القاری میں جو تلاوت کی حیثیت، ان کی تعداد، اختلاف سجودالقرآن وغیرہ شامل ہیں۔ ذیل میں ہم فتح الباری 

ابن حجر عسقلانی ۔ابحاث سجودالقرآن کے حوالے سے بیان کی گئی ہیں، ان کو بالتفصیل بیان کرنے کی کوشش کرتے ہیں

شوافع اور احناف کا بڑا اختلاف ہے۔ شوافع اور احناف دونوں اس چیز کو تسلیم  کے نزدیک اختلاف تعداد سجدہ تلاوت میں

سجدوں کا ہے۔ امام اعظم ابوحنیفہ سورۃ  کے ہے لیکن اختلاف سورۃ الحج اور صوت کی تعداد چودہ کرتے ہیں کہ سجدہ تلا

الحج کے دوسر  سجد  کو تلاوت سجدہ نہیں مانتے بلکہ سورۃ ص کے سجدہ کو سجدہ تلاوت مانتے ہیں جبکہ امام شافعی علیہ 

 دوسر  سجدہ کو سجدہ تلاوت مانتے ہیں۔تعداد سجود الرحمہ سورۃ ص کے سجد  کو سجدہ شکر مانتے ہیں اور سورۃ الحج کے

وا فِي عدد ’’القرآن کے بار  میں علامہ بدرالدین عینی رحمہ اللہ اپنا مؤقف بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں:
ُ
تلف

ْ
اخ

ربع عشرَة سَجْدَة.
َ
هَا: أ

َّ
ن
َ
ا أ

َ
هَبن

ْ
ي عشر قولا: الأول: مَذ

َ
ن
ْ
رْآن على اث

ُ
ق
ْ
عینی  بدرالدینعلامہ ( ۲۸) ۔‘‘سُجُود ال
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کے نزدیک تعداد سجدہ تلاوت میں علماء کرام کا اختلاف ہے۔ ان کا اپنا مذہب تو یہ ہے کہ وہ چودہ سجدہ تلاوت کے قائل 

 درج ذیل ہیں: جوہیں 

آئمہ کرام کا اس بات میں اختلاف ہے کہ سجدہ تلاوت سنت ہے یا واجب؟ امام شافعی کے نزدیک سنت ہے اور امام اعظم 

 کے نزدیک واجب ہے۔ علامہ ابن حجر عسقلانی اور علامہ بدرالدین عینی کے نزدیک بھی اس کی حیثیت میں ابوحنیفہ

اختلاف ہے۔ درج ذیل دو اصحاب کا مؤقف بیان کیا جاتا ہے:علامہ ابن حجر عسقلانی سجدہ تلاوت کے واجب یا سنت 

  سنت ہیں یا واجب، سو مہورر علماء کے اس میں اختلاف ہے کہ تلاوت کے سجد’’ہونے کے بار  میں لکھتے ہیں:

نزدیک یہ سجد  سنت ہیں اور امام ابو حنیفہ رحمہ اللہ کے نزدیک یہ سجد  تلاوت کے واجب ہیں لیکن ان کے ثبوت 

میں کسی کو اختلاف نہیں کہ سجدہ تلاوت سنت ہے۔ پڑھنے والے کے حق میں بھی اور سننے والے کے حق میں بھی اور اگر 

ہ میں پڑھنے والی کی پیروی کرنا ضروری ہے بلکہ خواہ اپنے سر کو پہلے انھا  د  یا کے باہر ہوں تو سننے والے کو سجد دونوں نماز

ج د   میں رہے۔ ہر طور سے جائز ہے۔
کش

 

ت

گویا کہ ابن حجر عسقلانی نے سجدہ تلاوت کو سنت (۳۸)‘‘خواہ اس سے پیچھے دیر 

وَة أسنۃ أم ’’سجدہ تلاوت کی حیثیت کے بار  میں لکھتے ہیں:قرار دیا ہے جبکہ علامہ بدرالدین عینی 
َ

لائ ِ
 
ن سَجْدَة الت

َ
أ

و لم 
َ
رْآن، أ

ُ
ق
ْ
امِع، سَوَاء قصد سَماع ال الِي وَالسَّ

َّ
ى وُجُوبهَا على الت

َ
ۃ إِل

َ
بُو حنيف

َ
ذهب أ

َ
وَاجِبَۃ؟ ف

صد
ْ
ہب یہ ہے کہ پڑھنے والے اور سننے یہ کہ سجدہ تلاوت سنت ہے یا واجب، پس امام اعظم ابو حنیفہ کا مذ(۴۸) ۔‘‘يق

والے دونوں پر واجب ہے۔ قرآن کو سننے کا قصد کیا ہو یا نہ کیا ہو۔گویا کہ علامہ بدرالدین عینی اپنا مذہب و مسلک تلاوت 

ر  سجدہ کے احکام پر بتا رہے ہیں کہ سننے کا ارِادہ ہو یا نہ ہو دونوں پر سجدہ کرنا واجب ہے۔سجدہ تلاوت کے حکم کے با

مہورر علماء کے نزیک کوئی سجدہ تلاوت کا واجب نہیں اور جو احادیث میں تاکید ’’میں علامہ ابن حجر عسقلانی فرماتے ہیں:

عزیمت کی تاکید ہے، وجوب میں اس لیے بعض مستحبات کی بعض سے زیادہ تاکید ہے اور امام مراد آئی ہے اس سے 

سجدہ شکر ہے اور امام ابو حنیفہ کہتے ہیں کہ یہ سجدہ واجب ہے لیکن مجرّد فعل شافعی رحمہ اللہ کے نزدیک تو یہ سجدہ تلاوت 

سے وجوب ثابت نہیں ہوسکتا چہ جائے کہ ایک بار کا فعل ہےکیونکہ دوسر  دن حضور صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم نے یہ 

دیکھا، پس مستعدۃ )ص( منبر پر پڑھی اور فرمایا کہ میں نے صرف تمہاری خاطر سجدہ کیا ہے کہ تم کو سجد  کے لیے رسو

علامہ بدرالدین عینی تلاوت سجدہ کے وجوب کے قائل ہیں۔ مزید (۵۸) ‘‘یہ حدیث سب تاویلوں کو باطل کرتی ہے۔

 جس نے سجدہ کیا پس وہ سنت کو ہنچ  گیا اور لفظ سنت کا دلائل وجوب تلاوت سجدہ دیتے ہوئے لکھتے ہیں:اس کا قول کہ

نے قرآن کی سجود کی جگہ پر سجدہ کیا، یہ اس بات پر دلیل ہے کہ یہ سنت صلى الله عليه وسلمرسول اللہ مرادجب اطلاق ہو تو اس سے
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مؤکدہ ہے اور واجب اور سنت مؤکدہ میں کوئی فرق نہیں۔ پس اس قول میں  ان کی اس دلیل کی نفی ہوگئی جس میں 

وجوب کے حق میں اور نفی (۶۸)وجوب کی نفی کی گئی ہے جو حدیث عمر میں بیان کی۔ پس تجھے چاہیے کہ اس پر غور کرو۔

ا دَلِيل ’’وجوب والوں کی دلیل کے خلاف علامہ بدرالدین عینی مزید فرماتے ہیں:
َ
وا: هَذ

ُ
ال
َ
يْهِ( . ق

َ
م عَل

ْ
 إِث

َ
لائ
َ
وْله: )ف

َ
ق

ا
َ
وُجُوب، وَق

ْ
 صَرِيح فِي عدم ال

َ
ان

َ
يْهِ، وَك

َ
حَابَۃ وَلم يُنكر عَل  بِمحضر من الصَّ

َ
ان

َ
ا ك

َ
كرْمَانِي: وَهَذ

ْ
لَ ال

ت.
ْ
وَق

ْ
لِك ال

َ
خِیره من ذ

ْ
أ
َ
يْهِ فِي ت

َ
م عَل

ْ
 إِث

َ
نه لا

َ
ى أ

َ
ارَة إِل

َ
لِك. قلت: هَذِه إِش

َ
اور (۷۸)۔‘‘إِجْمَاعًا سكوتيا على ذ

وجوب پر دلیل صریح ہے اور کرمانی نے کہا کہ وہاں موجود کسی صحابی ان کا قول کہ )کوئی گناہ نہیں( وہ کہتے ہیں کہ یہ عدم 

نے بھی اس پر انکار نہیں کیا، تو یہ اجماع سکوتی ہے۔ میں کہتا ہوں یہ اشارہ اس بات کی طرف تھا کہ اس وقت اس کے 

ئز ہے کیونکہ حدیث کے تاخیر کرنے میں کوئی گناہ نہیں۔ علامہ ابن حجر عسقلانی کے نزدیک بے وضو سجدہ تلاوت کرنا جا

مطابق جب سب لوم حضور صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم کی بارگاہ میں موجود تھے تو یہ عارۃ بعید معلوم ہوتی ہے کہ سب 

باوضو ہوں بلکہ ضرور ان میں سے کوئی بغیر وضو بھی لازمی ہوگا لیکن حضور صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم نے کسی کو منع نہیں 

أقره النبي صلى الله عليه و سلم على ذلك ’’ضو سجدہ تلاوت جائز ہے ، وہ فرماتے ہیں:اس لیے بغیر و۔کیا و

بے وضو سجدہ تلاوت ادا کرنے کے بار  میں علامہ (۸۸) ۔‘‘استدل بذلك على جواز السجود بلائ وضوء

افِع )’’بدرالدین عینی فرماتے ہیں:
َ
يْث عَن ن

َّ
اد صَحِيح عَن الل

َ
بَيْهَقِي  بِإِسْن

ْ
ي الله روى ال عَن ابْن عمر، رَض ِ

اهِر( ، 
َ
وْله: )ط

َ
ن حمل ق

َ
ق بَينهمَا بِأ

ْ
اهِر( . قلت: وف

َ
 وَهُوَ ط

 
 يسْجد الرجل إلا

َ
الَ: لا

َ
هُمَا، ق

ْ
ى عَن

َ
عَال

َ
ت

رُورَة
ۃ الضَّ

َ
لِكَ على حَال

َ
تِيَار، وَذ

ْ
ۃ الِاخ

َ
ا على حَال

َ
و يكون هَذ

َ
بْرَى، أ

ُ
ك
ْ
هَارَة ال

َّ
 پس اگر میں (۹۸) ۔‘‘على الط

کہوں کہ بیہقی نے اسناد صحیح کے ساتھ لیث سے لیث نے نافع سے روایت کی، حضرت ابن عمر ری  اللہ عنہ سے روایت 

ہے کہ وہ مرد سجدہ نہ کر  مگر وہ جو پاک ہو، میں کہتا ہوں ان دونوں میں توفیق پیدا کی جائے گی۔ یہ کہ اس کا قول 

یہ کہ حالت اختیار میں ہو یا پھر وہ حالت ضرورت میں ہو۔لیکن اس کے رد )طاہر( کو محمول کیا جائے گا، طہارت کبریٰ وہ 

لم يوافق بن عمر أحد على جواز السجود بلائ ’’کے بار  میں علامہ ابن حجر عسقلانی فرماتے ہیں: 

بھی کہ ابن عمر ری  اللہ عنہ کے مؤقف کے مطابق کہ بلا وضوء سجدہ کرنا جائز ہے، اس کے موافق کوئی (۹۰)۔‘‘وضوء

عن بن عباس مرفوعا سجدها داود ’’علامہ ابن حجر عسقلانی فرماتے ہیں:میں سورۃ ص کے سجد  ۔ نہیں ہیں

توبۃ ونحن نسجدها شكرا فاستدل الشافعي بقوله شكرا على أنه لا يسجد فيها في الصلائة لأن 

حضرت ابن عباس ری  اللہ عنہ سے روایت ہے کہ اننہوں نے  (۱۹)۔‘‘سجود الشاكر لا يشرع داخل الصلائة
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پر سجدہ کیا اور کہا کہ ہم نے سجدہ شکر ادا کیا ہے۔ امام شافعی نے )شکراً( کے قول سے یہ استدلال کیا کہ نماز  )داؤد توبہ(

کا رد کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ جو مزید علامہ ابن حجر عسقلانی احناف میں سجدہ نہیں کیا کیونکہ سجدہ شکر داخل صلاۃ جائز نہیں۔

واستدل بعض الحنفيۃ ’’احناف نے دلیل پکڑی کہ سورہ ص کا سجدہ داخل صلاۃ جائز ہے، اس کے جواب میں فرماتے ہیں:

اور بعض (۲۹) ۔‘‘من مشروعيۃ السجود عند قوله وخر راكعا وأناب بأن الركوع عندها ينوب عن السجود

کی وجہ سے کیا حالانکہ وہ رکوع ہے جو  )خرراکعاواناب(حنیفہ نے جو اس سجد  کی مشروعیت کے بار  میں استدلال کیا ، وہ 

سجد  کے بار  میں علامہ بدرالدین عینی کا مؤقف یہی ہے کہ یہ سجدہ تلاوت ہے  اسسجود سے زیادہ قریب ہے۔سورہ ص کے

 ۔ادا کرنا جائز ہے۔ وہ امام شافعی کے مؤقف جو اس سجدہ کو سجدہ شکر تسلیم کرتی ہے  اور واجب ہے۔ نماز کے اندر اس کو

 :صہخلا

مباحث علوم قرآن کا تحقیق وتجزیاتی مطالعہ پر تحقیق کرنا وہ بھی فتح الباری اور عمدۃ القاری کی روشنی میں یہ کام کافی زیادہ 

کیونکہ  بخاری کی شروحات ہونے کے ناطے یہ شروحات حدیث ہیں لیکن یہ بات بھی حقیقت پر مبنی ہے کہ فتح  شکل  ہے

الباری اور عمدۃ القاری میں جگہ جگہ علوم قرآنیہ کو بیان کیاگیا جسے ان کتابوں میں اپنے اپنے مسلک کی فقہی مباحث کو 

مباحث کو جمع کرنا کوئی آسان کام نہیں کیونکہ ان میں باقاعدہ کوئی تفصیل کے ساتھ بیان کیا گیا۔لیکن علوم القرآن کی 

ابواب سوائے کتاب التفسیر کے اور کوئی باب علوم القرآن پر نہیں باندھاگیااس کے باوجود ان کتابوں میں علوم قرآن 

قسم کی ابحاث کو تلاش کیا جاسکتا ہے جو اس آرٹیکل میں بھی بیان کی گئیں ہیں ۔کیونکہ یہ مباحث پوشیدہ طورپر زیادہ  ۱۴کی

موجود ہیں ان کتابوں  میں شان نزول ،ناسخ ومنسوخ اور علم تجوید قرأت کو تفصیل سے بیان کیاگیا ہے ۔اس کے ساتھ وہ 

ین نے قرآن فہمی کے لے قلم اھا یا وہ اعراب اور لغات القرآن ہیں جن پر ابحاث جن پر علم التفسیر میں مختلف مفسر

علامہ ابن حجر عسقلانی اور علامہ بدر الدین عینی نے قدر  گہرائی سے قلم اھا یا ہے کیونکہ علوم قرآن کی دونوں قسمیں جو 

تی ہیں ساتھ ساتھ یہ بھی دیکھنا کہ آیات  اور دوسری الفاظ سے ظاہر ہوتی ہیں دونوں ان کتابوں میں تفصیل سے بیان ہو

محققین کیسی ابحاث کرتے ہیں تاکہ جدید  دونوں علماء جو بظاہر انکی  موافقت شارح حدیث کی ہے۔وہ علوم قرآن پر کیسی

 کے لیے مشعل راہ ہو۔

 

 
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 اجعمصادرومر

  ۱۳۹:۳آلِ عمران  ۔۱

ل ، بیروت، لبان، س۔ن،حدیث الجامع الصحیح، مسلم بن حجاج، کتاب فضیلۃ حافظ  ۔۲
 ي 
ج
ل

 ۲/۱۹۴، ۱۸۹۶قرآن، دارا

                                                             ۔۳
ل
ر  واحیدزیغ، دمشق، ا

 

ش

 

لن

ي ااعۃ و ا
جاا، للط
فن 
ل

ا الاولی، فتح الباری ، ابنِ حجر، عسقلانی، کتاب فضائل القرآن ،باب فضل فاتحۃ الکتاب، مکتبہ دارا

 

طی عۃ

 ۱۳/۲۱۸، ۴۶۲۲م، حدیث ۱۹۹۷ھ،  ۱۴۱۸

ۃ  و الملائکہ  عندہ قرأالقرآن ، دارالفکر ، بیروت، لبنان، ۔۴

 

 ي
سکن
ل

ھ، ۱۳۹۹ عمدۃ القاری ،عینی بدرالدین ، کتاب فضائل القرآن ، باب النزول ا

 ۱۰/۲۴م، ۱۹۷۹

 ۱۰/۲۹عمدۃ القاری:              -۶   ۹/۶۶فتح الباری،   ۔۵

و دیۃ، مجموعۃ الفتاویٰ،  ۔۷
سع
ل

جف الشریف، المدینۃ النبویۃ، ا
مص
ل

ي ااعۃ ا
 ۱۳/۳۳۹ھ، ۱۴۱۸ابنِ تیمیہ، مجمع الملک فہد للط

 ۴۹/۱الحجرات:  ۔۱۱  ۱/۳۲۷فتح الباری :  ۔۹  ۵۹: ۳۳الاحزاب:  ۔۸

 ۸/۶۶عمدۃ القاری:  ۔۱۲  ۱/۲۳۸عمدۃ القاری:  ۔۱۰

 ۶/۷۵۹م، ۲۰۰۹مکتبہ اصحاب الحدیث ، اردو بازار، لاہور، فیض الباری ، مترجم فتح الباری، سیالکوٹی، ابو الحسن،  ۔۱۳

   ۹/۳۴فتح الباری:  ۔ ۱۶   ۱/۳۱فتح الباری:  ۔۱۵   ۱۵: ۱۰یونس :  ۔۱۴

ااب،  ۔۱۷

 

کي
لل
ا المصریۃ العامۃ 

 

ي ۃ

 

ھن

ل

 ۱۱/۱۷۹م، ۱۹۹۰مصر، تفسیر المنار ، رشید رضا، ا

 ۱/۴القاری : عمدۃ  ۔۲۰  ۱/۲۴فتح الباری:  ۔۱۹   ۱/۱۳فتح الباری:  ۔۱۸

 ۱/۲۷۰فتح الباری:  ۔۲۳    ایضاً ۔۲۲  ۱/۳۷فتح الباری:  ۔۲۱

 ۱/۱۱فتح الباری:  ۔۲۶  ۱/۲۷۴عمدۃ القاری:  ۔۲۵  ۱/۲۸۱عمدۃ القاری:  ۔۲۴

 ۸/۲۴۶عمدۃ القاری:  ۔۲۹   ۹/۸فتح الباری:  ۔۲۸  ۱/۵۳فتح الباری:  ۔۲۷

 ۴۸۰عبدالرحمن ، نفیس اکیڈیمی ، اردو بازار کراچی ، س ن، مقدمہ ابنِ خلدون،  ۔۳۱  ۱/۲۳عمدۃ القاری:  ۔۳۰

 ۷/۵۴۲فتح الباری:  ۔۳۴  ۱/۲۵عمدۃ القاری:  ۔۳۳   ۸۵: ۱۷الاسراء:  ۔۳۲

 ۲۸: ۴۶الاحقاف:  ۔۳۷  ۹/۲۰۳عمدۃ القاری:  ۔۳۶  ۷/۵۹۳عمدۃ القاری:  ۔۳۵

 ۲/۱۳۱م، ۱۹۵۷، ، بیروت، لبنانء اکتب  العریۃ،، یسیٰ  البابی علوم القرآن، داراحیازرکشی ، بدرالدین ، ابو عبداللہ محمد بن عبداللہ، البرہان فی  ۔۳۸

 ۱/۸۶عمدۃ القاری:  ۔۴۱  ۱/۸۱عمدۃ القاری:  ۔۴۰  ۱۱/۴۱فتح الباری:  ۔۳۹

 ۱/۲۴۸فتح الباری:  ۔۴۳  ۱/۲۶عمدۃ القاری:  ۔۴۲

 ۱۲/۲۸۵فتح الباری:  ۔۴۵  ۳/۲۹۳، ۴۸۳۵الجامع الصحیح ،بخاری، کتاب فضائل   القرآن، حدیث  ۔۴۴

 ۱۰/۱۷۶عمدۃ القاری:  ۔۴۸  ۱۲/۹۱عمدۃ القاری:  ۔۴۷  ۱۲/۳۸۰فتح الباری:  ۔۴۶
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 ۲/۱۸۱الجوہری، الصحاح  اللغۃ وصحاح العریۃ،،  ۔۵۰  ۱۰/۲۲۰عمدۃ القاری:  ۔۴۹

 ۸/۱۹۴فتح الباری:  ۔۵۳  ۹/۷۹عمدۃ القاری:  ۔۵۲ ۳۹۴زرکشی ، البرھان فی علوم القرآن،  ۔۵۱

 ۹/۷۹عمدۃ القاری:  ۔۵۶    ایضاً ۔۵۵    ایضاً ۔۵۴

   ۶: ۵المائدہ:  ۔۵۹  ۸/۱۹۵فتح الباری:  ۔۵۸  ۸/۱۹۴فتح الباری:  ۔۵۷

 ۸/۲۴۱فتح الباری:  ۔۶۲  ۱/۲۳۰عمدۃ القاری:  ۔۶۰   ۶: ۵المائدہ:  ۔۶۱

 ۱۰/۲۲عمدۃ القاری:  ۔۶۴  ۹/۱۲۸عمدۃ القاری:  ۔۶۳

ا الاولی ٰ، لسان العرب، ابنِ  ۔۶۵

 

طی عۃ
ل
 ۱۲/۱۴۳منظور، محمد بن مکرم، دار صادر، بیروت، لبنان، ا

 ۱۰/۵۲عمدۃ القاری:  ۔۶۸  ۱۰/۵۰عمدۃ القاری:  ۔۶۷   ۱:  ۱۱ھود:  ۔۶۶

 ۷/۱۰۳فتح الباری:  ۔۷۱   ۷: ۳آلِ عمران:  ۔۷۰   ۱۰۰: ۱۰یونس:  ۔۶۹

 ۳/۴۳العرب: لسان  ۔۷۴  ۲/۲۱۳فتح الباری:  ۔۷۳   ۷:  ۳آلِ عمران:  ۔۷۲

 ۹/۱۲فتح الباری:  ۔۷۷  ۷/۹۵عمدۃ القاری:  ۔۷۶  ۹/۴۸فتح الباری:  ۔۷۵

 ۳۸:۹احیدبہ:  ۔۸۰    ایضاً ۔۷۹  ۷/۲۴۴عمدۃ القاری:  ۔۷۸

 ۲/۷۱۱فتح الباری:  ۔۸۳  ۴/۹۶عمدۃ القاری:  ۔۸۲  ۸/۴۲۹فتح الباری:  ۔۸۱

 ۴/۱۰۹القاری: عمدۃ  ۔۸۶  ۳/۷۱فتح الباری:  ۔۸۵  ۴/۹۶عمدۃ القاری:  ۔۸۴

 ۶/۹۹عمدۃ القاری:  ۔۸۹  ۲/۷۱۵فتح الباری:  ۔۸۸    ایضاً ۔۸۷

 ایضاً ۔۹۲  ۲/۷۱۳فتح الباری:  ۔۹۱  ۲/۷۱۵فتح الباری:  ۔۹۰
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