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 The philosophy of oneness of religions is very distinctive consideration in the 
contemporary thoughts in vogue. Everyone has tried to resolve it in 
accordance with his own method. Amongst the muslims of sub-continent,  
theIslahi” School of Thought, by presenting a separate concept of Hadith and 
Sunnah, have contributed to this concept. They, by segregating from the 
tradition of Islamic Teachings, have offered a very limited meaning of 
Sunnah. It has been restricted only to the continuity of an action. In the 
present article, a critical review of their concept, in the light of Sharia and 
intellect, has been presented. 

برصغیر پاک و ہند پر برطانوی استعمار کے غلبہ و تسلط کے بعد مقامی مسلمانوں کے اندر دو طرح کے 

رویوں نے جنم لیا۔ اس استعلا و برتری نے  دو جداگانہ فکری دھاروں کو تشکیل دیا۔جنہیں ہم اس طرح 

 یمیم روا ک کے فظ ک کا ااس س   ک کہ بیان کر سکتے ہیں کہ ان میں سے ایک کے  اندر بنیادی طور پر اپنی

۔ ہلی  رو  ئیدوسرے میں جدید افکار سے مرعوبیت کی بنا پر متجددانہ اصولوں کی طرف رغبت پیدا ہو

ایا جاا  ے   ک کہ دوسری کے حالین  میں  اور دیود م اتب ف فکر کو ہرکے نمایندہ عمومی طور پر ولی اللّٰہی

ا  ے ۔ اس سلسلے میں ا ریخی طور پر  دونوں طرز کے پیروکاروں سے بعض سرسید وغیرہ کو شماری کیاجا

کی ‘‘ روا ک پرستی’’ کئی  دفعہ اسے‘‘ یروا ک پسند’’پہلووں میں  افراط و تفریط نظر آا  ے ۔ ایک کی 

 کی منزل پر لے آئی۔‘‘ جدت پرستی’’بھی اسے ‘‘ جدت پسندی’’حدتک لے گئی   ک کہ دوسرے کی  

 ئےے  کہ جدید ک اور روا ک کی اس کش مکش میں  جدید ک کے پرستاروں کا بنا یہ ایک حقیقت

استدلال  بالخصوص شریعت کی معنوی تحریفات و ا ویلات رہی  ہیں۔ ظاہر سی بات ے  مسلمانوں میں اپنے 

 نظریات کے اثبات و جواز کے لیے قرآن و حدیث  کی پشت پناہی ضروری ے ۔ اور پھر  ک شرعی مفاہیم 

معنوی  کے متصادم نظرآئیں تو اس وقت ممکنہ طریق یہی اپنایا جاسکتا ے  کہ ان کے اندر نئی طرز کی ان

 تعبیر پیدا کی جائے۔

ویسے تو اس باب میں گزشتہ چند صدیوں سے برصغیر پاک و ہند کے اندر ایک ا ریخ نظر آتی ے ۔ ا ہم 

 کو واضح کرنا‘‘ حدیث و سنت’’تصور  زیر نظر گزارشات میں اس حوالے سے ہم اصلاحی مکتب فکر کے
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ہتے۔ جس میں ایک جدید چیلنج سے نبرد آزما ہونے کے لیے حدیث اور سنت کے تصور میں تفریق  کی چا

 گئی ے ۔ سنت کا معنی صرف عملی تواتر تک مقید کر دیا گیا ے ۔ 

اگر دقت نظر سے جائزہ لیا جائے تو اس تفریق کا مقصد ایک نئے اسلوب کے ساتھ وحدت ادیان کے 

م ہوا  ے ۔ ذیل میں  ہم  اسلام کی علمی روا ک کے تناظر میں اس کاایک جائزہ پیش فلسفے کو ترویج دینا معلو

 کرنا چاہتے ہیں۔

 اہل سنت کے ہاں  سنت کا مفہوم

اصلاحی مکتبہ فکر کا تصور سنت واضح کرنے اور اس کا تنقیدی جائزہ  لینے سے بیشتر بہتر محسوس ہوا  

 دیا جائے۔ بعدازاں اس کی رونی  میں قلی  و قلی  ہر دو ے  کہ سنت کا مفہوم اہل سنت  کے ہاں  بیان کر

 اعتبار سے اصلاحی مکتبہ فکر کے تصورسنت کا تنقیدی جائزہ  پیش کر دیا جائے۔

اہل سنت کے نزدیک سنت اور حدیث میں کوئی خاص فرق نہیں ے ۔ اہل سنت وحی کی دو قسمیں 

 ۔دوسری وحی خفی۔2 ۔ایک وحی جلی1  :بیان کرتے ہیں

  :سنت کے نزدیک شریعت اسلامیہ کے بنیادی مآخذ دو ہیں اہل

 ۔دوسرا سنت۔2 ۔ایک قرآن1

یہ دونوں مآخذ وحی الٰہی پر مشتمل ہیں۔ اس کے علاوہ جتنے بھی مآخذ ہیں مثلا اجماع ، قیاس، قول 

ا ، استصحاب، عرف، مصلحت مرسلہ، سد الذرائع اور استحسان وغیرہ انہی د

 

ب
ب ل
ق
و سے صحابی، شرائع من 

 : نے جو وحی اپنے نبی پر نازل کی ے  اس کے نزول کے دو طریقے تھے ماخوذ ہیں۔ اللہ تعالیٰ

۔ بعض اوقات یہ وحی لفظاً ہوتی تھی یعنی اس میں الفاظ بھی اللہ کے ہوتے تھے اور معنی بھی اللہ 1

 کی طرف سے ہوا  تھا۔

لفاظ اللہ کے نہیں ہوتے تھے لیکن پیغام ۔اکثر اوقات یہ وحی معناً نازل ہوتی تھی، یعنی اس میں ا2

 ،ت، اسلام،ایماناللہ ہی کی طرف سے ہوا  تھا۔ مثلاً حضرت جبرائیل کؑارسول اللہ کو نمازوں کے اوقا

ااس ن اور قیامت کی علامات کے بارے میں تعلیم دینا، حضرت ابراہیم کؑو خواب میں اپنے بیٹے کو ذبح 

 کسی نبی کے دل میں کوئی بات ڈال دیناوغیرہ ۔کرنے کا حکم دینا،اللہ تعالیٰ کا 

کا نام دیتے ہیں یعنی یہ وہ وحی ے  جس کی تلاوت کی جاتی ے ،  ک ‘ وحی متلو’وحی کی ہلی  قسم کو علما 

اور وحی غیر متلو ‘ وحی جلی’کہتے ہیں۔بعض اوقات علما وحی متلو کو ‘ وحی غیر متلو’کہ وحی کی دوسری قسم کو 

 وحی غیر متلو ے ۔‘سنت ’ ے   ک کہ‘ قرآن’کہہ دیتے ہیں۔  وحی متلو  بھی‘ وحی خفی’کو 

 : اللہ سبحانہ وتعالیٰ وحی کی مختلف اقسام کو  قرآن کریم میں بیان کرتے ہوئے ارشاد فرماتے ہیں ۔1
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 يُرْسِلَ رَسُوْلًا فَيُوْحِيَ وَ مَا كَانَ لِبَشَرٍ اَنْ يُّكَلِّمَهُ اللّٰهُ اِلَّا وَحْيًا اَوْ مِنْ وَّرَآئِ حِجَابٍ اَوْ ﴿

 ؎۱﴾۰۰۵۱اِنَّهٗ عَلِيٌّ حَكِيْمٌ بِاِذْنِهٖ مَا يَشَآءُ

اور کسی بشر کے لیے یہ لائق نہیں ے  کہ وہ اللہ سے کلام کرے سوائے کسی ’’

خواب اورالقا وغیرہ ( یا پردے کے پیچھے سے )براہ راست کلام کرنا( یا اللہ ‘ اشارے )الہام

شتہ ھیجے  جو اللہ کے حکم سے اس د مے پر جو وہ )اللہ (چاتا  ے  ،وحی کرا  تعالیٰ کوئی فر

 ‘‘ے ،بے شک اللہ تعالیٰ بہت بلند )اور( حکمت والا ے  ۔

 :اس آ ک میں وحی کی تین صورتیں بیان کی گئی ہیں

 کی ۔ہلی  صورت ا لہام ،خواب یا القا کی صور ت میں کسی نبی پروحی بھیجنا۔ اس صورت میں انبیا1

 ہوتی ے ۔‘ وحی معناً’طرف جو وحی بھیجی جاتی ے  وہ 

۔وحی کی دوسری قسم جس کو اس آ ک  میں بیان کیا گیا ے  وہ پردے کے پیچھے سے اللہ تعالیٰ سے 2

 ہوتی ے ۔‘وحی لفظاً ’ براہ راست کلام کرنا ے ۔وحی کی یہ صورت

 ے ، وہ بعض اوقات لفظاً ہوتی ۔اسی طرح وحی کی تیسری قسم جو کہ فرشتے کی صورت میں ہوتی3

 ے  مثلاً قرآن، اور بعض اوقات معناً ہوتی ے  ،مثلا ًحدیث جِبرائیل ۔

سنت کی صورت میں محفوظ ‘ وحی معناً’ ک کہ  قرآن کی صورت میں‘ وحی لفظاً’شریعت اسِلامیہ میں 

قرا ء ’۔قرآن کی روا ک کو ے  ۔صحابہ کرام نے وحی کی ان دونوں قسموں کو محفوظ کیا اور امت تک پہنچایا

کہتے ہیں ۔یعنی سنت )وحی خفی( کو  ک کو ئی صحابی اللہ کے رسول ‘ حدیث’ اور سنت کی روا ک کو‘ ات

سے اخذ کر کے آگے نقل کرا  ے  تو صحابی کے اس نقل کرنے کو حدیث کہتے ہیں۔سنت اگر وحی خفی ے  

کوئی فرق نہیں   تو سنت اور حدیث میںتو حدیث اس وحی کی روا ک ے ۔ اس لحاظ سے دیکھا جائے

پر اُا ری جانے والی وحی کے حوالے سے جو کچھ بیان ہو رہا ے  وہ صلى الله عليه وسلم ے ۔حدیث میں اللہ کے رسول 

سنت ے ۔یہی وجہ ے  کہ حدیث کی امُہات الکتب میں سے اکثر کے نام سنن سے شروع ہوتے ہیں ،مثلاً 

 ہ۔ خلاصہ کلام یہ کہ حدیث کے مشمولات کا نام سنت ے ۔سنن ابی داؤد ،سنن نسائی ،سنن ابن ماجہ وغیر

 درج بالا تمام مفاہیم کو علما نے اس طرح بیان کیا ے ۔ 

 رقم طراز ہیں: ابن حزم

أو فعل منه عليه السلام  صلى الله عليه وسلمثلاثة أقسام قول من النبي إلىٰ السنن تنقسم 

 ؎2أو شيء رآه وعلمه فأقر عليه

“ 
 
   سنن کی تین قسمیں ہیں: جس میں آپ

 
کا فرمان، عمل  یا  کوئی  ایسا فعل شامل ے  جسے آپ
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 نے ا س پر اقرار وو تصویب فرمائی ہو۔
 
 کو اس سے اگاہ کیا گیا ہو تو آپ

 
 ”نے دیکھا  ہو یا آپ

 لکھتے ہیں:  امام شاطبی

نَّة  "يُطْلَقُ لَفْظُ  ، صلى الله عليه وسلمعَلَى مَا جَاءَ مَنْقُولًا عَن  النَّب يِّ  "السُّ  عَلَى الْخُصُوص 

يز   ا لَمْ يُنَصَّ عَلَيْه  ف ي الْك تَاب  الْعَز  مَّ
 ؎3م 

سے منقول ہو۔ بالخصوص ایسی  صلى الله عليه وسلملفظ سنت کا اطلاق ہر  اس چیز پر ہوا  ے  جو آپ’’

 ‘‘صورت میں جس کے بارے میں قرآنی آ ک  نہ ہو۔

 مکتبہ فکر  کا تصور سنت ‘اصلاحی’

کرنے کے بعد ذیل میں ہم اس حوالے  محدثین اور اہل سنت کے ہاں حدیث و سنت کا تصور نقل

سے اصلاحی مکتبہ فکر کی آرا نقل کرنا چاہتے ہیں۔  واضح رے  کہ اس مکتبہ فکر  کو مولانا امین احسن اصلاحی کی 

طرف منسوب کرنے سے ہمارامدعا ہر گز یہ نہیں کہ اس کا آغاز یا انجام موصوف سے ہوا ے ۔ ہم یہ 

سے  جائزہ لیا جائے  تو جداگانہ حیثیت سے  اس مکتبہ فکر کا آغاز مولانا شبلی تصور کرتے ہیں کہ اگر دقت نظر 

حمید الدین فراہی  نے اس فکر کے چند خطوط مزید نمایاں کیے۔  اور مولانا نعمانی سے ہوا تھا۔ بعدازاں 

 غامدی مولانا امین احسن اصلاحی  نے اسے ایک باقاعدہ  منظم فکر کے طور پر پیش کیا۔ پھر جاوید احمد

صاحب اسی  منظم   فکر کے اندر وسعت و جامعیت لے کر آئے۔ اس اس ب سے دیکھا جاے تو اس مکتبہ 

فکر میں مولانا امین احسن اصلاحی کی حیثیت ایک مرکز ک کی سی ے ۔ جنہوں نے سابقہ کام کی باقاعدہ 

کے حالین  میں جاوید احمد تنظیم سازی کی اور مستقبل کے لیے واضح خطوط معین کیے۔ عصر حاضر میں اس 

 اپنے اس مون ن میں ہم انہی دونوں  صیات ت کو اطب ک کر گ گے۔ اور انہی نچہغامدی صاحب ہیں۔ چنا

 کے حوالہ جات سے اس فکر پر تنقید و تجزیہ پیش کر گ گے۔

 از ہیں۔درمیان فرق روا رکھتے ہیں۔وہ رقمطرمولانا امین احسن اصلاحی حدیث اور سنت کے 

 ۔اور سنت کو لوگ عام طور پربالکل ہم معنی سمجھتے ہیں ۔یہ خیال صحیح نہیں ے حدیث ’’

ان  حدیث و سنت میں آسمان و زمین کا فرق اور دین میں دونوں کا مرتبہ و مقام الگ الگ ے ۔

کو ہم معنی سمجھنے سے بڑی پیچیدگیاں پیدا ہوتی ہیں ۔فہم حدیث کے نقطہ نظر سے دونوں کے 

ؐ کی کسی تصویب کی  پر سمجھنا چاہیے۔حدیث نبی  کے کسی قول یا فعل یا آپ فرق کو واضح طور

 ؎4‘‘عام اس سے کہ وہ ثابت شدہ ہویا اس کا ثابت ہونا محل نزاع ہو۔‘ روا ک کو کہتے ہیں

 : اسی طرح ایک  جگہ سنت کی تعریف کرتے ہوئے اصلاحی صاحب لکھتے ہیں

راستہ، چلتا ہوا راستہ، پٹا ہوا راستہ اور  سنت کے لغوی معنی ہیں :واضح راستہ، مصروف’’
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 ہمارے زیر بحث اسوقت سنت نبی  ے  یعنی وہ طریقہ جورسول اللہ  نے بحیثیت…ہموار راستہ

 کامل نہ نہ کے ، ام وم و سک کے کے اد ا کرنے ، اور زندکو کو اللہ معلم شریعت اور بحیثیت

سنت کی بنیاد …قولا لوگوں کو بتایا اور سکھایا عملااورکیلئے پسند کے سانچہ میں ڈھالنے کی تعالیٰ 

دونوں کا احتمال ہوا  ے  ، جیسا کہ اوپر معلوم ‘ جن میں صدق و کذب‘ حدیث پر نہیں ے  

ہوا، بلکہ امت کے عملی تواتر پر ے ۔جس طرح قرآن قولی تواتر سے ثابت ے  اس طرح 

 وغیرہ کی تمام فصیلاتت اس سنت امت کے عملی تواتر سے ثابت ے  مثلا ہم نے نماز اور حج

وجہ سے نہیں اختیار کیں کہ ان کو چند راویوں نے بیان کیابلکہ یہ چیز گ نبی  نے اختیار 

 سے صحابہ کرامؓ نے ، ان سے ا بعینؒ پھر تبع ا بعین ؒ نے سیکھا ۔اس طرح بعد 
 
فرمائیں ۔آپ

 ؎5 والے اپنے اگلوں سے سیکھتے چلے آئے۔

 : کے شاگرد غامدی صاحب سنت کی تعریف کرتے ہوئے لکھتے ہیں ھ( ۱۱۱۱اصلاحی صاحب)م 

سنت سے ہماری مراد دین ابراہیمی کی وہ روا ک ے  جسے نبی  نے اس کی تجدید ’’

واصلاح کے بعد اور اس میں بعض اضافوں کے ساتھ اپنے ماننے والوں میں دین کی حیثیت 

 کے لیے
 
  :اس طرح بیان ہوا ے  سے جاری فرمایا ے  ۔قرآن میں اس کا حکم آپ

 ؎6﴾۰۰۱۲۳ثُمَّ اَوْحَيْنَاۤ اِلَيْكَ اَنِ اتَّبِعْ مِلَّةَ اِبْرٰهِيْمَ حَنِيْفًا وَ مَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِيْنَ ﴿

پھر ہم نے تمھیں وحی کی کہ ملت ابراہیم کی پیروی کرو جو بالکل یک سو تھا  ’’

 ‘‘اورمشرکوں میں سے نہیں تھا ۔

 : دین ہمیں ملا ے  وہ یہ ے  اس ذریعے سے جو

 ۔زیر ناف کے بال مونڈنا2  اللہ کا نام لے کر اور دائیں ہاتھ سے کھانا پینا ۔1

 ۔مونچھیں پست رکھنا4         ناک منہ اور دانتوں کی صفائی ۔3

 ۔بغل کے بال صاف کرنا6 نومولود کے دائیں کان میں اذان اور بائیں میں اقِامت ۔5

 ۔لڑکوں کا ختنہ کرنا8  اور اس کا جواب         پر السلام علیکمملاقات کے موقع  ۔7

 ۔بڑھے ہوئے ناخن کاٹنا11  اور اس کا جوابالله چھینک آنے پرالحمد  ۔9

 ۔استنجاکرنا12 ۔حیض و نفاس میں زن و شو کے تعلق سے اجتناب11

 ۔میت کا غسل15 ۔غسل جنابت14 ۔حیض و نفاس کے بعد غسل13

  ۔عیدالاضحی19ٰ ۔عید الفطر18                           تدفین۔17  ۔تجہیز و تکفین16

 21  ۔اللہ کا نام لے کر جانوروں کا تذکیہ21
عل 

 

 قا ت۔نکاح وطلاق اور ان کے مت
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 فطر صدقۂ ورہ ا۔روز24 ۔نماز اور اسکے متعلقات23           ۔زکوٰۃ اور اسکے متعلقات22 

  متعلقات۔حج وعمرہ اور ان کے27 ۔قربانی26 ۔اعتکاف25

میں  نسنت یہی ے  اور اسکے بارے میں یہ بالکل قطعی ے  کہ ثبوت کے اعتبار سے اسمیں اور قرآ

کوئی فرق نہیں ے ۔وہ جس طرح صحابہ کے اجماع اور قولی تواتر سے ملا ے  یہ اسی طرح ان کے اجماع اور 

ور میں امُت کے اجما
َ
ع سے ثابت قرار پائی ے ،  ہٰذاا عملی تواتر سے ملی ے  اور قرآ ن ہی کی طرح ہر د

اسکے بارے میں اب کسی بحث و نزاع کے لیے کوئی گنجائش نہیں ے ۔ دین لاریب انہی دو صورتوں میں 

 ؎7‘‘۔نہ اسے دین قرار دیا جا سکتا ے  ے  )یعنی قرآن اور سنت(انکے علاوہ کوئی چیز نہ دین ے  اور

 اصلاحی مکتبہ فکر کے تصورسنت کاجائزہ

لا تصور سنت و حدیث کا دو حیثیتوں سے تنقیدی جائزہ  لیا جائے  تو اس کے اندر کئی  ایک پہلو درج با

 قابل اعتراض معلوم ہوتے ہیں۔

اس کا جائزہ  لیا  جائے تو اس تصور   وععیپہلا یہ کہ ایک علمی روا ک کو پیش نظر رکھتے ہوئے  بحیثیت

۔ اور دوسرا یہ کہ وہ خصوصص نتیں  جنہیں باقاعدہ طور پر سنت  کے لیے کوئی  گنجائش  ہمیں نظر نہیں آتی

 تسلیم کیا گیا ے  وہ بھی صحت و ضعف کے اعتبار سے قابل حجت نہیں بنتیں۔

 جائزہ  اصولی و عمومی  اصلاحی تصور سنت کا

ر یہ ایک قطعی حقیقت ے  کہ الفاظ و معانی کا رشتہ باہم لازم و ملزوم کاے ۔ہر زبان میں یہ طریقہ کا

ے  کہ اہل زبان اپنے ااس سات،جذبات،معانی ،مفاہیم اور افکار کو دوسروں تک پہنچانے کے لیے کچھ 

الفاظ مقرر کرتے ہیں۔ اس کو اہل علم یوں تعبیر کرتے ہیں کہ فلاں لفظ کو اہل زبان نے فلاں معانی کے 

 لیے تعین  کر یتے  ہیں تو لیے وضع کیا ے ۔  ک اہل زبان ایک لفظ ایک خاص معنی یا تصور کی ادائیگی کے

 ایک خاص معنی 
ٌ
کی ادائیگی ‘باپ ’لفظ کے اس معنی کو لغوی مفہوم کہتے ہیں۔  مثلاًعربی زبان میں لفظ ابَ

کے لیے وضع کیا گیا ے  ،لیکن آج کل کے زمانے میں کوئی عرب شاعر یا ادیب یہ بات کہے کہ میں  ک 

ہو گا تو یہ صحیح نہیں ‘بیٹا’ل کروں گا  تو اس کا معنی یرےے نزدیک کا لفظ اپنی نثر یا نظم میں استعما‘   أب’

ہوگا۔ تمام اہل زبان اس کی اطبلفت کر گ گے، کیوں کہ اس سے زبان میں بگاڑ پیدا ہوا  ے ۔  اسی طرح 

اہل علم بعض اوقات ان وضع شدہ الفاظ کو اپنے مختلف تصورات کی ادئیگی کے لیے خصوصص کر یتے  ہیں، 

ے ،یعنی اصطلاح سے مراد یہ ے  کہ اہل علم یا  صلح اصطلاحی مفہوم کہتے ہیں۔ لفظ اصطلاح کا مادہجس کو 

اہل فن کے ایک طبقے کی اس بات پر صلح ہو گئی ے  کہ آئندہ  ک وہ یہ لفظ استعمال کر گ گے تو اس لفظ 

 سے یہ بھی تیجہ سے ان کی مراد کوئی خصوصص تصور ہو گا۔اس ضمن میں یہ بھی واضح رے  کہ اس بحث
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کا نام تو دیا ‘ شاذ’نکلتا ے  کہ اصطلاح فرد واحد کی نہیں ہوتی بلکہ جماعت کی ہوتی ے ۔ فرد واحد کی تعبیر کو

‘ کتاب اللہ’جاسکتا ے ، اصطلاح نہیں کہا جا سکتا ۔ مثلا ًعلما نے اس بات پر اتفاق کر لیا ے  کہ  ک ہم لفظ 

آن ہو کو۔ اب اگر کوئی شخص یہ کہے کہ میں  ک یہ لفظ اپنی تحریروں بولیں گے تو اس سے ہماری مراد  قر

میں استعمال کروں گا تو اس سے یرےی مرادکتاب مقدس ہوکو تویہ جائز نہیں ے ،کیوں کہ اس سے ذہنی 

کا بھی ایک لغوی مفہوم ے  اورایک اصطلاحی مفہوم ے ۔ ‘ سنت’اور فکری انتشار پیدا ہوا  ے ۔ لفظ 

ہوسکتی اسی طرح سنت کے اصطلاحی مفہوم کی   لغوی مفہوم کی اطبلفت جائز نہیںجس طرح سنت کے

 ہوسکتا۔ اطبلفت کر کے اس سے ایک نیا مفہوم مراد لینا بھی جائز نہیں

‘ ہوا  راستہ پٹا’ مولانا  اصلاحی  صاحب اور ان کے شاگرد جاویدغامدی نے سنت کا لغوی مفہوم نچہچنا

کالغوی مفہوم بیان کرتے وقت تو انہوں نے اہل زبان کے ہی بیان کردہ مفہوم بیان کیا ے ، گویا لفظ سنت 

کو لیا ے ، لیکن  ک سنت کی اصطلاحی تعریف بیان کرتے ہیں تو اہل فن کے مقرر کردہ اصطلاحی مفاہیم کو 

لانا نظر انداز کرتے ہوئے بالکل ایک نیا مفہوم مراد یتے  ہیں۔ اور  ک کہ یہ بھی ایک حقیقت ے  کہ  مو

اصلاحی،  جاوید  غامدی  اور ان دونوں کے حلقہ احباب کے علاوہ اگر امت مسلمہ کے کسی فرد سے یہ سوال 

بولا جائے تو اس وقت تمہارے ذہن میں کیا تصور ‘ سنت’کیا جائے کہ سنت سے کیا مراد ے ؟ یا  ک لفظ 

اقوال اور ‘ کے جمیع اعمال صلى الله عليه وسلم  اجاگر ہو ا  ے  ، تو اس کا جواب یقینا یہی ہو گا کہ محمد رسول اللہ

 کی ساری زندکو۔
 
 تقریرات یا آپ

استعمال ہوا  ے  تو اس وقت ہر مسلمان کے ‘ سنت’  ب میں حقیقت یہ ے  کہ   ک بھی لفظاس با

کا تصور ہوا ے  نہ کہ حضرت ابراہیم کا ،اور سنت کا یہ صلى الله عليه وسلم ذہن میں ایک ہی تصور آا  ے  اور وہ محمد

م ہو گیا ے  کہ وہ اس کے لغوی تصور پر بھی غاب  آ گیا ے ، اس لیے اس کی اطبلفت اصطلاحی تصور اتنا عا

جائز نہیں ے ۔اگر اصطلاحی مفاہیم کی اطبلفت جائز ے  تو پھر یہ صرف غامدی صاحب کے لیے ہی جائز 

وہ  سنت سے یرےی مراد دین آدم کی’ ’نہیں بلکہ ہر کسی کے لیے جائز ے  ۔اگر کل کو کوئی یہ کہے کہ

سنت سے یرےی مراددین موسوی کی وہ ’’تو یہ بھی جائز ہو گا اور کوئی دوسرا یہ کہے کہ …‘‘روا ک ے 

 ہم کہہ سکتے ہیں کہ اس تصور سنت ہوئے کو پیش نظر رکھتے ئجتو یہ بھی جائز ہو گا۔ ان نتا  …‘‘ روا ک ے 

 ۔سے امت مسلمہ کو سوائے ذہنی اور فکری انتشار کے کچھ حاصل نہ ہو گا

 ایک شبہ کا ازالہ

کہ قبل از گ اہل علم حضرات نے اگر ایک جائے کیا  اگر اصلاحی مکتبہ فکر کی طرف سے یہ دعوی  

 بطور اصطلاح کے مقرر کر لیا تو ہمیں یہ استحقاق کیوں حاصل نہیں؟کیلئے لفظ کو ایک خاص تصور کی ادائیگی 
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پ کا یہ استحقاق ضرور تسلیم کرتے دبانہ گزار  کر گ گے کہ ہم آچناں چہ اس صورت میں ہم مؤ

کہ  لازماً اصطلاحات بنائیں، لیکن ہم صرف اتنا کہتے ہیںکیلئے ات اپنے تصورات کی ادائیگی ہیں۔ آپ حضر

سلف صالحین کی اصطلاحات استعمال نہ کر گ۔انہیں ان کیلئے اپنے تصورات اور اپنی مراد واضح کرنے 

خصوصص اصطلاحات ضرور وضع ادائیگی کیلئے ص تصورات کی ۔آپ خصوصجائےکے معانی پر ہی رہنے دیا 

اصطلاحات علما کیلئے کر گ۔ کیوں کہ اس صورت میں ہوا  یہ ے  کہ مراد تو آپ کی  اپنی ہوتی ے  اور اس 

کی استعمال ہو جاتی  ہیں۔ اس صورت میں  مغالطہ پیدا ہونا ایک فطری امر ے ۔ اب سنت کا لفظ اہل علم کے 

  ک آپ  سمجھتے ہیں کہ سنت کا تعلق در اصل نچہکے حوالے سے خصوصص ے ۔ چنا صلى الله عليه وسلمرسول اللہہاں 

حضرت ابراہیم سے ے  توآپ کو چاہیے کہ  اپنے اس تصور کو دوسروں تک پہنچانے کے لیے کوئی نئی 

کو استعمال کرنے سے گریز کر گ۔ ہمارے خیال میں   ک کچھ الفاظ ‘ سنت ’ لفظ  اصطلاح وضع کر گ اور

خصوصص ہو جائیں تو ان الفاظ کو استعمال کر کے اپنی کیلئے حی طور پر ایک خاص تصور کی ادائیگی اصطلا

مرضی کا مفہوم مراد لینا علمی خیانت کے مترادف ے ۔ اب ہوا  یہ ے  کہ علما کی طرف سے اصلاحی مکتبہ 

حضرات فورا کہتے ہیں کہ ہم تو فکر پر یہ تنقید ہوتی ے  کہ آپ لوگ سنت کو نہیں مانتے ہیں تو جواب میں یہ 

سنت کو مآ خذ دین میں شمار کرتے ہیں اور سنت سے ان کی مراد وہ ستائیس چیز گ ہیں جنہیں ہم اوپر بیان کر 

 یا بات کر گ تو یوں نہ کہیں چکے ہیں۔خلاصہ کلام یہ ے  کہ غامدی صاحب کو چاہیے کہ  ک بھی وہ لکھیں

بلکہ وہ یوں کہیں کہ ہمارے نزدیک اصل دین ‘ سنت ے  ہمارے نزدیک اصل دین قرآن اور’کہ 

کے تصور کے حوالے سے امُت ِ مسلمہ میں  صلى الله عليه وسلممحمد‘سنت’قرآن اور سنت ابراہیمی ے  ۔کیوں کہ لفظ 

 رائج ہو چکا ے  اس لیے مجرد اس لفظ کو استعمال کر کے حضرت ابراہیم کا تصور مراد لینا صحیح نہیں ے  ۔

 ثبوت کا معیارسنت کی تعریف اور اس کے 

مولانا اصلاحی کے شاگرد رشید جناب غامدی صاحب نے سنت کی تعریف میں یہ لکھا ے  کہ سنت 

صحابہ کے اجماع سے ثابت ہوتی ے  اور ہر دور میں امت کے اجماع سے ثابت قرار پاتی ے  ۔اس سلسلے 

کی تعریف  صحابہ ‘ سنت’د میں ہم عرض کرتے ہیں کہ سنت کے ثبوت کی بحث  سے قبل  کیا بہتر نہ ہو گا خو

اور امت کے اجماع سے ثابت کر د گ۔کیوں کہ آپ کے بقول  کسی چیز کے سنت بننے کے لیے ضروری 

ے  کہ وہ صحابہ اور امت کے اجماع سے ثابت ہو۔کیا آپ کی بیان کردہ  سنت کی تعریف اس معیار پر 

آپ  کے تصور سنت کا رد ہو رہا ے ،کیوں پوری اترتی ے ۔کہیں ایسا تونہیں کہ آپ کی  اس بات سے ہی 

کہ  ک کسی چیز کے سنت بننے کے لیے ضروری ے  کہ وہ صحابہ اور امت کے اجماع سے ثابت ہو  تو سنت 

کی تعریف کے لیے توبدرجہ اولیٰ یہ بات ضروری ہونی چاہیے کہ وہ بھی صحابہ اور امت کے اجماع سے 
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ن کردہ  تعریف ِ سنت صحابہ کے اجماع سے ثابت ے  اور نہ ثابت ہو،  ک کہ حقیقت یہ ے  کہ آپ کی بیا

کہ آپ کی یہ تعریف صحابہ کی  امُت کے اجماع سے ۔ بلکہ معاملہ اس کے برعکس ے ۔کہیں ایسا تو نہیں

 سنت کی اجماعی تعریف کے خلاف ے ۔

 اہَل سنت کی متفق علیہ تعریف ِ سنت کی اطبلفت

 میں اللہ کے رسول   کے اعمال کے ساتھ ساتھ تمام اہل سنت کے نزدیک سنت کی تعریف

کے اقوال اور تقریرات بھی شامل ہیں۔ اسی لیے اصول فقہ کی کتب میں  ک  علمائے اہل صلى الله عليه وسلم آپ

سنت پر بطور مصدرِ شریعت بحث کرتے ہیں تو سب سنت کے ذیل میں اسی بات کا اثبات کرتے ‘ سنت

 کے
 
 اقوال اور تقریرات بھی مصدر شِریعت ہونے کی ہیں کہ اللہ کے رسول  کے اعمال کے علاوہ آپ

شامل ہیں۔  ک کہ اصلاحی اور غامدی صاحب کے نزدیک اللہ کے  حیثیت سے سنت کی تعریف میں

رسول   کے جمیع اقوال اور تقریرات سنت نہیں ہیں۔ان کے نزدیک سنت وہ ے  کہ جس کا تعلق عمل 

 سے ہو۔

 :  ہیںچناں چہ غامدی صاحب اصول و مبادی میں لکھتے

دوسرا اصول یہ ے  کہ سنت کا تعلق تمام تر عملی زندکو سے ے  ،یعنی وہ چیز گ جو ’’

 ؎8‘‘  کرنے کی ہیں ۔

کے اقوال اور تقریرات صلى الله عليه وسلماس سلسلے میں واضح رے  جس طرح غامدی صاحب اللہ کے رسو ل

نتے۔ وہ صرف انہی کے جمیع اعمال کو بھی سنت نہیں ما مانتے اسی طرح وہ اللہ کے رسول   کو سنت نہیں

امُت میں  اعمال کو سنت مانتے ہیں جو عملی تواتر سے امُت میں چلے آرے  ہوں اور ان کے بارے میں

کوئی اختلاف نہ ہو۔ اگر اللہ کے رسول    کا کوئی عمل حدیث سے ثابت ہو اورتواتر عملی سے ثابت نہ ہو تو وہ 

ین کو وہ اس لیے سنت ماننے سے انکار کرتے ہیں عمل بھی ان کے نزدیک سنت نہیں ے ۔ مثلاً رفع الید

 کہ یہ حدیث سے تو ثابت ے  لیکن پوری امُت کااس پرعمل نہیں ے ۔

 : رفع الیدین سے متعلقہ ایک سوال کا جواب دیتے ہوئے غامدی صاحب لکھتے ہیں

یرےے نزدیک صرف وہی چیز گ سنت کی حیثیت رکھتی ہیں جو صحابہ کرام کے اجماع ’’

اور ان کی خلاف ورزی  منتقل ہوئی ہوں۔ ہم انھی چیزوں پر اصرار کرسکتے ہیں سے ہم تک

پر لوگوں کو توجہ بھی دلا سکتے ہیں ۔جن امور میں صحابہ کرام کا اجماع نہیں ے  انہیں نہ سنت 

کی حیثیت سے پیش کیا جا سکتا ے  اور نہ ان پر عمل کے لیے اصرار کیا جا سکتا ے ۔یرےی 

شامل ے  جن پر صحابہ کرام کؓا اجماع نہ ہو  فع یدین بھی ان چیزوں میںتحقیق کے مطابق ر
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سکا،اس وجہ سے میں اسے سنت نہیں سمجھتا۔اس کے بعد چاے  ساری دنیا متفق ہو کر اسے 

 ؎9‘‘سنت قرار دینے لگے تو یرےے نزدیک اس کی کوئی اہمیت نہیں ۔

میں بیان شدہ اللہ کے رسول   کی  غامدی صاحب کے اس تصور سنت کا تیجہ یہ نکلا کہ احادیث

 صرف ستائیس اعمال پر مشتمل ایک فہرست تک محدود ہو کر رہ گئیں

 

ن

 

سن

جنہیں ہم درج بالا  ہزاروں

 تصریحات میں ان کے حوالے سے بیان کرچکے ہیں ۔

 غامدی صاحب کی بیان کردہ سنن کا حضرت ابراہیم ؑ سے ثبوت

پر ثبت کی گئی  ے   جس کا منبع حضرت ابراہیم غامدی صاحب کی طرف سے سنت کی مہر اس چیز 

ہوں۔اس سلسلے میں ہم عرض کرنا چاہتے ہیں  جن ستائیس سنن کا اثبات کیا جارہا ے  آیا وہ  حضرت ابراہیم 

تک تواتر عملی سے ثابت شدہ ہیں؟کیوں کہ خودان  کے بیان کردہ اصول کے مطابق سنت خبر سے ثابت 

ثابت ہوتی ے ۔ واقعہ یہ ے  کہ کسی شے کواخذ کرنے کا ذریعہ یا تو براہ راست  نہیں ہوتی بلکہ تواترعملی سے

مشاہدہ ے  یا بالواسطہ مشاہدہ ۔یہ بات تو واضح ے  کہ غامدی صاحب نے اپنی بیان کردہ سنن کا حضرت 

کا  ابراہیم علیہ السلام سے براہ راست مشاہدہ نہیں کیا ،رہی دوسری صورت یعنی بالواسطہ مشاہدہ تو اس

ذریعہ خبر ے  ۔غامدی صاحب خبر سے ثابت کر د گ کہ یہ حضرت ابراہیم علیہ السلام کی سنن ہیں تو پھر ہم 

بھی مان لیں گے،لیکن واقعہ یہ ے  کہ غامدی صاحب خبر کے ذریعے بھی حضرت ابراہیم علیہ السلام کی 

ہیں۔ غامدی صاحب نے طرف اپنی بیان کردہ سنن کی فہرست کی نسبت ثابت کرنے سے عاجز اور قاصر

اور سنت تواتر عملی سے ثابت ہوتی، لیکن  یہ لکھ تو دیا ے  کہ سنت کامنبع و سرچشمہ حضرت ابراہیمؑ ہیں

ہمیں حیرت اس بات پر ہوتی ے  کہ وہ حضرت ابراہیمؑ کی طرف ان اعمال کی نسبت تواتر عملی سے کیسے 

بت کر د گ کہ ان اعمال کو حضرت ابراہیم ؑ نے ثابت کر گ گے ؟چلیں تواترعملی نہ سہی خبرصحیح سے ثا

بطوردین جاری کیا۔  ک تک غامدی صاحب اپنی بیان کردہ سنن کی فہرست کے بارے میں یہ ثابت نہ کر 

د گ کہ ان اعمال کو حضرت ابراہیم ؑنے دین کی حیثیت سے جاری کیا ، اس وقت تک اس بات کا کوئی جواز 

ابراہیمی کی روا ک کے نام سے پیش کر گ۔ کیوں کہ یہ اعمال ان کی نہیں بنتاکہ وہ ان اعمال کو دین 

تعریف کے مطابق اسی وقت سنت بنیں گے  ک ان کی نسبت حضرت ابراہیم سے صحیح ثابت ہو جائے 

۔اور حضرت ابراہیم کؑی طرف ان اعمال کی نسبت صحیح ثابت کرنے کا واحد ذریعہ اب ان کے پاس خبر ے  

یک سنت ثابت نہیں ہوتی بلکہ سنت تو ان کے نزدیک تواتر عملی سے ثابت ہوتی اور خبر سے ان کے نزد

ے ۔ غامدی صاحب کی بیان کردہ سنن کی نسبت حضرت ابراہیم سے ثابت کرنا تقریباًناممکن ے  ۔ ک 

کسی عمل کے بارے میں یہ ثابت کرنا ہی ممکن نہیں ے  کہ ان اعمال کوحضرت ابراہیم نے بطور دین 
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 ! کسی عمل کے بارے میں یہ کیسے کہا جا سکتا ے  کہ یہ سنت ابراہیمی ے جاری کیا تو

صرف تین اعمال ایسے ہیں کہ احادیث میں جن کی نسبت حضرت ابراہیم علیہ السلام کی طرف کی 

  :گئی ے  ۔ ان میں سے ایک قربانی کا عمل ے ۔ حدیث میں قربانی کے عمل کے بارے میں یہ الفاظ ہیں

 ؎01« اهيمإبر أبيكم ةسن»

 ‘‘یہ تمہارے باپ ابراہیم علیہ السلام کی سنت ے  ۔’’

لیکن یہ روا ک بھی ضعیف ے ۔ اس کی سند میں دو  راوی عائذ اللہ اور ابوداؤد ضعیف راوی 

 کو تو بعض ائمہ جرح وتعدیل نے کذاب بھی کہا ے  ۔‘ ابو داؤد’ ہیں،بلکہ

 ے  ختنہ ے ، اور تیسرا موھوں ں کا دوسرا عمل جس کی حضرت ابراہیم کی طرف نسبت کی گئی

 :موطا امام مالکؒ کی ایک روا ک ے  تراشناے ۔

 فضي  ل الناس أو   يمهکان إبرا قال هعن سعيد بن المسيب أن

ل الناس  الضيف  ؎00الشارب قص الناس لو  وأ اختتنوأو 

حضرت سعید بن مسیب سے روا ک ے  کہ انھوں نے کہا حضرت ابراہیم وہ پہلے ’’

 ‘‘اور ختنہ کیا اور موھوں ں کو تراشا۔‘تھے جنھوں نے مہمان نوازی کی شخص 

لیکن یہ روا ک مقطوع ے  ،علاوہ از گ ان صحیح روایات کے بھی خلاف ے  جن میں رسول اللہ   نے 

ختنے اور موھوں ں کے تراشنے کو انسانی فطرت قرار دیا ے  ۔ہمارے خیال میں  اس طرح کے  تصور سنت کا 

ل فی ا ریخ العرب قبل الاسلام ے ۔اگر یہ بات درست ے  تو اصل ماخذ 
ص
مف
ل

ڈاکٹر جواد علی کی کتاب ا

کو دین ابراہیمی کے  پھر یہ بھی ممکن نہیں ے  کہ اس کتاب کو ہی بنیاد بنا کر اپنی بیان کردہ ستائیس سنتوں

 شعائر کی حیثیت سے ثابت کر سکیں ۔

مذکورہ بالا بحث سے یہ ثابت ہوا  ے  کہ تعریفِ سنت  کے باب میں جو کچھ رقم کیا گیا ے  وہ مجرد 

 
 
م
مس

نہیں ے  جس پر اس تعریف کا اطلاق کیا جا سکے ۔ ا ہم اگر یہ دعوی   ی  تعریف ہی ے ۔اس کا کوئی 

ہیں تو ہم ان سے یہ سوال  کربھی لیا جائے  کہ جو ستائیس چیز گ ہم نے بیان کی ہیں وہ اس تعریف کا مسمی

 کر گ گے کہ پہلے کسی شرعی دلیل سے ثابت تو کیجیے کہ ان اعمال کامنبع حضرت ابراہیم ہیں۔

 سنت کی تعریف میں حضرت ابراہیم کؑے تذکرے کی ا ریخی حیثیت

کہا جاا  ے   ہم نے سنت کی تعریف میں حضرت ابراہیم علیہ السلام کا تذکرہ ایک ا ریخی حقیقت کی 

ف اشارہ کرنے کے لیے کیا ے  ۔ہم  عرض کرنا چاہتے ہیں ا ریخی حقیقت تو یہ ہتی  ے  کہ سنت کی طر

تعریف میں حضرت ابراہیم ؑ کی بجائے حضرت آدمؑ کا نام شامل کرنا چاہیے۔موصوف  کی بیان کردہ اکثر 
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 بیان کی گئی  دو سنن وبیشتر سنن وہ ہیں جو کہ حضرت آدم علیہ السلام کے زمانے سے چلی آ رہی ہیں۔مثلاً

قربانی اور تدفین کو ہی لے لیں ۔ ان سنن کی ا ریخ اس بات کی طرف اشارہ کر تی ے  کہ ہم ان سنن کی 

نسبت حضرت آدم کی طرف کر گ۔قرآن کے مطابق قربانی اور تدفین کی سنن کی ابتدا حضرت آدم 

 :بیٹوں کا قصہ بیان کرتے ہوئے فرمایا گیاکے زمانے ہی سے ہو گئی تھی۔ قرآن میں حضرت آدم کے دو 

 ؎02﴾ لَمْ يُتَقَبَّلْ مِنَ الْاٰخَرِاِذْ قَرَّبَا قُرْبَانًا فَتُقُبِّلَ مِنْ اَحَدِهِمَا وَ  ﴿

 ک ان دونوں نے قربانی کی تو ان میں سے ایک کی قربانی قبول کی گئی اوردوسرے ’’

  ‘‘ کی قربانی قبول نہیں کی گئی ۔

یہ ذکربھی موجود ے  کہ  ک نوع انسانی میں پہلا قتل ہوا اس وقت سے تدفین کی  اسی طرح آگے

 :ابتدا ہوئی۔ارشاد باری تعالیٰ ے 

فَبَعَثَ اللّٰهُ غُرَابًا يَّبْحَثُ فِي الْاَرْضِ لِيُرِيَهٗ كَيْفَ يُوَارِيْ سَوْءَةَ اَخِيْهِ قَالَ يٰوَيْلَتٰۤى  ﴿

 ؎03﴾فَاَصْبَحَ مِنَ النّٰدِمِيْنَ  ُوَارِيَ سَ سَوْءَةَ ِيْ غُرَابِاَعَجَزْتُ اَنْ اَكُوْنَ مِثْلَ هٰذَا

بھیجا جو زمین کھودنے لگا ا  کہ اسے بتائے کہ کیسے وہ اپنے  ا پھر اللہ تعالیٰ نے ایک کو’’

بھائی کی لا  کو چھپائے۔ اس نے کہا افسوس مجھ پرکہ میں اس کوّے جیسا بھی نہ ہو سکا کہ 

 ‘‘بھائی کی لا  کو چھپاا ،تو وہ ہو گیا ندامت کرنے والوں میں سے۔ میں اپنے

ان آیات سے تو یہ ثابت ہوا  ے  کہ قربانی اور تدفین سنت ابراہیمی نہیں،بلکہ سنت آدم 

ہیں۔اسی طرح نکاح و طلاق،نماز، زکوٰۃ، روزہ،حج ،حیض و نفاس میں زن و شو کے تعلق سے اجتناب، 

،غسل جنابت اور اللہ کا نام لے کر جانوروں کاتزکیہ کرنے کو سنت ابراہیم کہنے  حیض و نفاس کے بعد غسل

نکاح وطلاق کا کیلئے کا مطلب یہ نکلتا ے  کہ معاذاللہ حضرت ابراہیم سے پہلے انبیا میں زن و شو کے تعلقات 

شرت کے بعد کوئی تصور نہ تھا، حیض و نفاس کی حالت میں انبیا اپنی بیویوں سے مباشرت کرتے اور مبا

غسل کا بھی کوئی حکم ان کی شریعت میں موجود نہ تھا! حضرت ابراہیم سے پہلے گزر جانے والے انبیا کی 

امتوں میں جانوروں کو ذبح کرتے وقت اللہ کا نام نہیں لیا جاا  تھااور نہ ہی حیض و نفاس کے بعد عورتیں 

 نہ روزہ نہ حج نہ زکوٰۃ۔اگر یہ سب کچھ چھلے  انبیا انبیا میں نہ نماز تھی سابقہ غسل کرتی تھیں۔ مزید برآں

 :تو پھر ان کی شریعت کیا تھی ؟جس کے بارے میں قرآن نے ہمیں حکم دیا ے  کی شریعتوں میں نہیں تھا

 وَ قُوْبَ وَ قُلْ اٰمَنَّا بِاللّٰهِ وَ مَاۤ اُنْزِلَ عَلَيْنَا وَ مَاۤ اُنْزِلَ عَلٰۤى اِبْرٰهِيْمَ وَ اِسْمٰعِيْلَ وَ اِسْحٰقَ ﴿

وَ نَحْنُ   اَحَدٍ مِّنْه مْلَا نُفَرِّقُ النَّبِيُّوْنَ مِنْ رَّبِّهِمْ الْاَسْبَاطِ وَ مَاۤ اُوْتِيَ مُوْسٰى وَ عِيْسٰى وَ
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 ؎04﴾۰۰۸۴لَهٗ مُسْلِمُوْنَ

اس کو آپ( کہہ د گ کہ ہم اللہ پر ایمان لاتے ہیں اور جو شریعت ہم پر نازل کی گئی )’’

بھی مانتے ہیں اور جو حضرت ابراہیم ،حضرت اسمٰعیل ،حضرت اسحق ،حضرت یعقوب،اولادِ 

یعقوب پر نازل کی گئی اس کو بھی مانتے ہیں اور جو شریعت حضرت موسیٰ اور حضرت عیسیٰ کو 

دی گئی اس کو بھی مانتے دی گئی اس کو بھی مانتے ہیں اور جو انُ کے علاوہ دوسرے انبیا کو 

 ‘‘۔ہیں

ہماری اس تنقیح پر اگر موصوف کی طرف سے یہ کہا جائے کہ ان ام ومات کے بارے میں ہمارا بھی 

نکتہ نظر یہی ے  کہ یہ ام ومات حضرت ابراہیم سے ماقبل شریعتوں میں بھی موجود تھے تو پھر آپ کی  یہ 

یہ ے  کہ  جس عمل کی بیان کردہ سنن،سنن ابرہیمی نہ رہیں کو بلکہ سنن آدم ہوں کو ۔ اصول کی بات 

ابتدا جس نبی سے ہلی  مرتبہ ثابت ہو رہی ے  اس عمل کی نسبت اسی نبی کی طرف کی جائے۔ اور اس کو 

 اسی نبی کی سنت کے نام سے پیش کیا جائے۔ 

 اصُول سنت کی دلیل کا جائزہ

موصوف نے اپنی بیان کردہ تعریف سنت کے ثبوت کے لیے سورۃالنحل کی درج ذیل آ ک کو 

 : بطور دلیل بیان کیا ے 

 ؎05﴾ وَ مَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِيْنَ مِلَّةَ اِبْرٰهِيْمَ حَنِيْفًا ثُمَّ اَوْحَيْنَاۤ اِلَيْكَ اَنِ اتَّبِعْ ﴿

’’ 
 
کی طرف وحی کی کہ آپ حضرت ابراہیم کی ملت کی پیروی کر گ ‘پھر ہم نے آپ

 ‘‘جو با لکل یکسو تھے اور مشرکوں میں سے نہ تھے۔

 ‘ملت ’آ ک کو بنا رے  ہیں جس میں لفظ اور دلیل ایک ایسی کی کر رے  ہیں‘‘ سنت’’موصوف  بحث 

سے مراد بالکل بھی سنت ابراہیمی )وہ ستائیس ‘ ملت ابراہیم ’ہمارے خیال میں  یہاں پر‘ استعمال ہوا ے  

لا جاا  ے  جیسا کہ ہم یہ کہہ سکتے کا لفظ جزئیات پر بھی بو‘ سنت ’چیز گ جنہیں بیان کیا گیا ے  (نہیں ے  ۔ 

ہیں کہ نماز میں ہاتھ باندھنا سنت ے   ک کہ ملت کے لفظ کا اطلاق جزئیات پر نہیں ہوا  مثلا یہ کہنا غلط ہو 

ملت ے ، کیوں کہ سنت کے لفظ کی نسبت جزئیات کی طرف ہو جاتی ے   ک  گا کہ نماز میں ہاتھ باندھنا

 طرف نہیں ہوتی بلکہ اجتماعی یا وععی امور کی طرف ہوتی ے ۔ کی نسبت جزئی امور کی‘ ملت’ کہ

 : لکھتے ہیں  امام راغبؒ 

 إلً تستعمل ولً صلى الله عليه وسلمالنبي  ةآحاد أم ىٰ ولً إلالله ا إلى ةولً تكاد توجد مضاف

 ؎06زيد وملة ملتي يقال ولً هللا ةلم لًيقال آحادها دون الشرائع فيحملة
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نہیں ہو کو اور نہ ہی کسی امتی کی طرف ہو کو اور  حالین  کی اضافت اللہ کی طرف ‘ملت ’ اور لفظ

اللہ کی ’شریعت )یعنی انبیا و رسل( کے علاوہ کسی فرد واحد کی طرف بھی اس کی نسبت نہیں ہو کو اس لیے 

 کہنا غلط ے  ۔‘ زید کی ملت’یا ‘ یرےی ملت’یا ‘ ملت

 : یل قرائن سے ہو رہی ے ہماری اس تفسیرکہ ملت سے مراد سنت نہیں ے ، کی ا ئید درج ذ

۔شرک سے اجتناب اور اللہ کی فرماں برداری ،یہ حضرت ابراہیم کؑی وہ امتیازی خصوصیات ہیں 1

جن کی وجہ سے وہ باقی تمام پیغمبروں میں نمایاں ہیں اگرچہ ہر نبی نے شرک سے اجتناب اور اللہ کی 

کی قرآن میں جہاں بھی مدح بیان کی گئی ے   حضرت ابراہیم ؑ اطاعت کی طرف اپنی قوم کو بلایا۔علاہ از گ

 انہی دو اوصاف کے حوالے سے بیان کی گئی ے  ۔

۔ملت ابراہیم کا یہ مفہوم نظم قرآن سے بھی واضح ہو رہا ے ،کیوں کہ ہم دیکھتے ہیں اس آ ک 2

یہ   ے  وہاںجہاں کہیں حضرت ابراہیم کؑی ملت کی اتباع کا حکم میں بھی اور اس کے علاوہ بھی قرآن میں

حکم شرک کے بالمقابل یا اطا عت کے پہلو کو اجاگر کرتے ہوئے بیان کیا گیا۔جیسا کہ درج ذیل آیات سے 

 : واضح ہو رہا ے 

 ؎17﴾۰۰۱۳۵وَ مَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِيْنَ  مِلَّةَ بْرٰهٖمَ ح حَنِيْفًاقُلْ بَلْ  اَوْ ٰى تَهْ َدُوْاوَ قَالُوْا كُوْنُوْا هُوْدًا ﴿

ی سے کہہ د گ کہ ہم تو حضرت 
 
اس آ ک میں اللہ کے رسول    کو کہا گیا کہ آپ ان یہود و نصار

ابراہیم کؑی پیروی کرتے ہیں جو کہ یکسو تھے اور مشرکین میں سے نہ تھے ۔یعنی ان کو بتا د گ کہ ہم تودین 

 ہو جانا اور اس کے ساتھ شرک نہ ابراہیمی پرہیں ۔اور دین ابراہیمی کیا ے  ؟اللہ کے بارے میں یکسو

 کرناوغیرہ۔

 ؎18﴾۰۰۹۵وَ مَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِيْنَ مِلَّةَ اِبْرٰهِيْمَ حَنِيْفًا فَاتَّبِعُوْا قُلْ صَدَقَ اللّٰهُ ﴿

اس آ ک میں بھی یہودیوں سے خطاب کر کے فرمایا جارہا ے  کہ اپنی بدعات )مثلاً اونٹ کے 

وغیرہ(کو دین ابراہیم کے نام سے پیش نہ کرو،بلکہ حضرت ابراہیم کؑے اس دین گوشت کو حرام قرار دینا

صول یہ ے  کہ اللہ کے لیے یکسو ہو جاؤ اور اس کے صل الااکی پیروی کرو جو کہ بالکل واضح ے  اور جس کا 

 ساتھ کسی کو شریک نہ ہراؤ۔

سورۃ النحل کی  اور  131،132،سورۃ البقرہ کی آ ک 38اور اسی  طرح  سورۃ  یوسف کی آ ک  

سیاق و سباق سے بھی پتا چلتا ے  کہ ملت ابراہیمی کی اتباع سے مراد اللہ کے معاملے میں یکسو   123آ ک

ہو جانا اور شرک نہ کرنا ے  جو کہ تمام انبیا کی دعوت کا نچوڑ اور خلاصہ ے ۔ان سب آیات کا سیاق و سباق 

 ے  کہ ملت ابراہیمی کی اتباع سے مراد تمام انبیا کے ہاں شترککہ یعنی نظم قرآنی اس بات کا واضح قرینہ
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اعمال یعنی ہر قسم کے شرک سے اجتناب اور اللہ کے لیے انتہائی درجے میں فرمانبردار ہو جانے وغیرہ 

 میں حضرت ابراہیم ؑکے اسوہ کی پیروی کرنا ے  ۔

 ۔ اپنی تفایر  میں اختیار کیا ے وغیرہ نےمفسرین مثلاً طبری ؒ، قرطبی ؒائمہ اسی معنی کو جلیل القدر 

موصوف  کی تعریف کے مطابق سنت اعمال کا نام ے  اور عقیدہ اس میں شامل نہیں ہوا ۔  ک کہ 

 جیسا کہ درج ذیل آ ک سے معلوم ہو رہا ے ۔‘عقیدہ بھی شامل ے   قرآن ہمیں یہ بتاا  ے  کہ ملت میں

اصْبِرُوْا  وَ انْطَلَقَ الْمَلَاُ مِنْهُمْ اَنِ امْشُوْا وَ ۰۰۵اِنَّ هٰذَا لَشَيْءٌ عُجَابٌالْاٰلِهَةَ اِلٰهًا وَّاحِدًا اَجَعَلَ ﴿

 ؎01﴾۰۰۷اِنْ هٰذَاۤ اِلَّا اخْتِلَاقُۖۚ مَا سَمِعْنَا بِهٰذَا فِي الْمِلَّةِ الْاٰخِرَةِ ۰۰۶اِنَّ هٰذَا لَشَيْءٌ يُّرَادُۖۚ عَلٰۤى اٰلِهَتِكُمْ

تو کیا جاسکتا ے )جیسا کہ امام راغب اصفہانی نؒے المفردات میں، ابن الاثیر ‘ دین ’لفظ ملت کا ترجمہ 

الجزری نؒے النھایۃ میں ، علامہ ابن الجوزی ؒنے تذکرۃ الاریب میں،ابن المنظور افریقی ؒنے لسان العرب 

اصل معنی بھی نے غریب القرآن میں لکھا ے  ( اس کی وجہ یہ ے  کہ دین کا  میں اورابو بکر السجستانی

 کسی طرح نہیں بنتا۔‘ سنت ’اطاعت اور فرمانبرداری ہی ے  ، لیکن ملت کا ترجمہ

اگر ملت ِابراہیمی سے مراد وہ ستائیس اعمال لے بھی لیے جائیں جو کہ غامدی صاحب بیان کر رے  

 حج وغیرہ بھی تو پھر بھی یہ سوال پیدا ہوا  ے  کہ دین ابراہیمی کی بنیادی عبادات نماز اور سک کے ہیں

چہ جائیکہ باقی اعمال محفوظ رے  ہوں۔ ک دین ابراہیمی ہی محفوظ نہ تھا تواللہ تعالیٰ کا اپنے  محفوظ نہ تھیں

،کواس کی اتباع کا حکم دینا کچھ معنی نہیں رکھتا۔  رسول 

‘ سنت’مذکورہ بالا بحث سے یہ ثابت ہوا  ے  کہ ملت اور سنت میں فرق ے  ۔لفظ ملت کا ترجمہ 

 سے کرنا عربی زبان سے لا علمی اور قرآنی اصطلاحات سے ناواقفیت کی جانب اشارہ کرا  ے ۔

 اور ان کے اپنے اصول اصولِ سنت اصلاحی 

منہ اور دانتوں کی صفائی،  غامدی صاحب نے استنجاکرنے،بڑھے ہوئے ناخن کاٹنے،ناک،

شمار  ف کرنے کوسنت ابراہیمی میںزیر ناف کے بال مونڈنے اور بغل کے بال صا مونچھیں پست رکھنے،

ب ہ 
 معل
ہ ی

کیا ے  ۔حالانکہ حقیقت یہ ے  کہ یہ چیز گ انسانی فطرت میں شامل ہیں۔ ان کی نسبت حضرت ابرا

کے ہاں نہ توکسی قسم کے السلام  کی طرف کرنے کامطلب یہ بنتا ے  کہ حضرت ابراہیم ؑسے پہلے لوگوں 

 پست رکھتے ،نہ زیر ناف کے بال مونڈتے، نہ بغل کے بال صاف کا تصور تھا ،نہ ہی وہ اپنی مونچھیں استنجا

کرتے ، نہ ناک ،منہ اور دانتوں کی صفائی کرتے تھے۔یہ تصور قطعاً محل نظر ے  ۔ صحیح بات تو یہ ے  کہ 

 جسم کی صفائی سے متعلقہ یہ سارے ام ومات فطرت انسانی کا حصہ ہیں۔

 :کی حدیث ے   صلى الله عليه وسلمرسول اللہ
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طْرَ  » نَ  خَمْس   وْ أَ  خَمْس   ةُ اَلْف  طْرَة   م  تَانُ : الْف  سْت حْدَادُ  الْخ   ب ط  الْ   وَنَتْفُ  وَالًْ 

ب وَقَصُّ  ظَاف ر  الَْ  وَتَقْل يْمُ  ار   ؎21 « الشَّ

فطرت پانچ چیز گ ہیں ،یا پانچ چیز گ فطرت میں سے ہیں: ختنہ کرنا،زیر ناف کے ’’

 ‘‘اور موھوں ں کو پست کرنا۔بال مونڈنا،بغل کے بال اکھیڑنا،ناخنوں کو کاٹنا

اس کے علاوہ علما بھی  ک ان ام ومات کو بیان کرتے ہیں تو سنن الفطرۃ کے نام سے بیان کرتے 

 فقہ السنۃاور شیخ محمد بن ابراہیم التویجری اپنی کتاب مختصر الفقہ الاسلامی میں ‘ہیں 
ب
مثلاً السید سابق اپنی کتا

ئے ہیں۔پس ثابت ہو گیا کہ یہ اعمال انسانی فطرت کا حصہ ہیں اس بحث کو اسی عنوان کے تحت لے کر آ

موصوف ان اعمال  ہٰذااان اعمال کی نسبت حضرت ابراہیم کی طرف کرناصحیح نہیں ے ۔بلکہ بہتر ہوگا کہ

کے تحت بیان ‘دین فطرت کے حقائق ’کے تحت بیان کرنے کی بجائے اپنے اصول ‘ سنت ابراہیمی’کو 

بیان کردہ اصول فطرت کے بھی یہ بات خلاف ے  کہ ان اعمال کی نسبت کرد گ ۔کیوں کہ ان کے 

 حضرت ابراہیم کی طرف کی جائے۔

 :غامدی صاحب اصُول و مبادی میں ایک جگہ لکھتے ہیں

 پانچواں اصول یہ ے  کہ وہ چیز گ جو محض بیان فطرت کے طور پر آئی ہیں ، وہ بھی سنت ’’

 ؎21‘‘ نہیں ہیں۔

صول سے ثابت ہوا کہ انکے نزدیک فطرت کی بنیاد پر ثابت شدہ اعمال کو غامدی صاحب کے اس ا

سنن کہنا صحیح نہیں ے  اور یہاں وہ خود اپنے اس بنائے ہوئے اصول کی اطبلفت کر رے  ہیں اور جسم کی 

د صفائی کے ام ومات جو کہ بیانِ فطرت ہیں انکو بیانِ سنت بنا کر پیش کررے  ہیں۔ بظاہر  اس سے انکا مقصو

ی  تلا  کیا جائے۔کیلئے یہی محسوس ہوا  ے  کہ کسی طرح اپنی  طے کردہ تعریف سنت کے ثبوت 
 
م
مس

 کوئی 

 اصلاحی و غامدی صاحب کا تصور تواتر عملی

اہل سنت کے نزدیک سنت سے مراد وحی خفی ے  اور اس کی روا ک حدیث کہلاتی ے ۔ یعنی اس 

 کہ اصلاحی اور غامدی صاحب کے نزدیک یہ سنت ہم ے  ،  ک‘حدیث ’سنت کے ہم تک پہنچنے کا ذریعہ

تک تواتر عملی سے پہنچی ے  ۔ہمارے نزدیک ان دونوں حضرات کے تصور تواتر عملی میں درج ذیل پہلو 

 قابل  اعتراض  ہیں۔

 دین اورذریعے میں فرق

 کو دین اور چیز ے  اور اس کو آگے نقل کرنے کے ذرائع اورچیز ہیں ۔دونوں میں فرق ے  ۔دین

روا ک اور نقل کرنے کے ذرائع نہ تو دین ہیں اورنہ ان کو کسی چیز کے دین قرار دینے کے لیے معیار بنایا 
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جا سکتا ے ۔ تواتر عملی دین کو پہنچانے کا ایک ذریعہ ے  نہ کہ کسی چیز کے دین بننے کا معیار۔اگر غامدی 

 دین بن جاتی ے  تو اس کا مطلب یہ نکلتا ے  صاحب کا یہ نکتہ نظر مان لیاجائے کہ تواتر عملی سے ایک چیز

کہ صحابہ کے لیے دین اور تھا اور ہمارے لیے دین اور ے  ۔کیوں کہ غامدی صاحب کے بقول ہمارے 

گے جو کہ تواتر عملی سے نقل ہوئے ہوں  ک کہ صحابہ  لیے تو اللہ کے رسول   کے وہ اعمال دین قرار پائیں

عمل دین ہو گاکیوں کہ وہ تو اللہ کے رسول    کے ہر عمل کا براہ راست مشاہدہ کر کا ہر  اللہ کے رسول   کیلئے 

رے  تھے۔ اللہ کے رسول   کا ایک عمل جو کہ خبر واحدسے ثابت ے  غامدی صاحب کے نزدیک وہ 

تو کیا وہ عمل صحابہ کے لیے بھی دین ‘ہمارے لیے دین نہیں ے  کیوں کہ وہ تواترعملی سے ثابت نہیں ے  

 ہوگاجو کہ دھتی ا آھوں ں اس کا مشاہدہ کر رے  تھے ؟حقیقت یہ ے  کہ تواتر عملی کسی چیز کو دین نہیں

چاے  وہ خبر  ہرانے کا کوئی معیار نہیں ے ۔دین وہ ے  جسے اللہ اور اس کا رسول   دین قرار د گ،

دین نہیں بنتی،بلکہ اللہ اور سے کوئی چیز ‘ ذریعے’قولی تواتر سے یا عملی تواتر سے۔ ملے یا واحدسے ہمیں

 ۔ کسی ذریعے سے ہم تک نچتی ہ ے اس کے رسول کے دین بنانے سے ایک چیز دین بنتی ے  اور بعد میں

موصوف  کے بقول ذریعہ  یعنی دین پہلے موجود ے  پھر ذریعہ ے  جس سے وہ ہم تک پہنچا ے ۔ ک کہ

دین بناناے  اور ایک چیز کو دین سے خارج کرنا پہلے ے  اور دین بعدمیں ے  اورذریعے نے ہی ایک چیز کو 

 ے ۔

 تواتر عِملی اور بدعات

جس زمانے میں بیٹھ کراصلاحی و غامدی صاحب تواترعملی کی بات کر رے  ہیں اس سے بدعات تو 

لیکن دین کسی طورپر  ثابت نہیں ہو سکتا۔خلافت راشدہ کے بعد سے امت مسلمہ کا  ثابت ہو سکتی ہیں

کو دین کے نام سے پیش کرا  رہا ے  یا کررہا ے  اسے ہر گز دین کا نام نہیں دیا جا سکتا۔ واقعہ  سوادِا عظم جس

یہ ے  کہ شرک و بدعات کی ا ریخ اتنی ہی پرانی ے  جتنی کہ نوع انسانی کی اس لیے یہ سمجھنا کہ بدعات تو 

 صدی کی ایجاد ہیں محض خیال ے  ۔ اٹھارہو گ یا انیسو گ

 اصل ذریعہ خبر یا تواتر عملی سنت کی روا ک کا

اصلاحی وغامدی صاحب کے نزدیک سنت کی روا ک کا ذریعہ تواتر عملی ے ۔ہم غامدی صاحب 

 سے یہ سوال کرتے ہیں کہ جس زمانے میں آپ موجود ہیں اس کے تواتر عملی کو توآپ ثابت کر د گ گے،

 ہیں،ہرصدی میں اللہ کے رسول   کی ہر لیکن اللہ کے رسول   کی سنت کو جاری ہوئے چودہ صدیاں گزر چکی

گے؟ کسی مسئلے کے بارے میں یہ جاننے  ایک سنت کے حوالے سے تواتر عملی کو آپ کیسے ثابت کر گ

کے لیے کہ یہ امت میں تواتر سے چلا آرہا ے  ،اس کا واحد ذریعہ خبر ے  ۔معاملہ یہ ے  جس خبر واحد سے 
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حب نے  تواتر عملی کا فلسفہ گھڑا تھا ،خود تواترعملی کا ثبوت اس جان چھڑانے کے لیے اصلاحی وغامدی صا

س ے  کہ ان حضرات کے بقول جس طرح 

م

 

لس

خبرکے بغیر ممکن نہیں ے ،کیوں کہ یہ بات اظہر من ا

سنن تواتر عملی سے نقل ہوتی چلی آرہی ہیں اسی طرح بدعات بھی تواتر عملی سے ہی نقل ہوتی رہی ہیں 

ے میں یہ فیصلہ کیسے کیا جائے گا کہ وہ سنت ے  یا بدعت ؟ اس کاجواب دیتے ۔اب ایک عمل کے بار

 : ہوئے غامدی صاحب فرماتے ہیں

یہی کسی عمل کے محکم اساس پر قائم ہونے کی دلیل ‘تواتر ایک ٹھوس حقیقت ے   ’’

ے ۔بے شک بہت سی بدعات رائج ہو گئیں ،بے عملی بڑھ گئی ،لیکن یہ بھی ایک حقیقت 

کا دور ﷢ امُت کی ساری ا ریخ کا واضح ریکارڈ موجود ے  ۔حضور کا زمانہ صحابہ ے  کہ اس

کے عہد سے لے کر آج تک کیا کچھ اصل ے  کیا کچھ اختراع کیا گیا، یہ ﷭ اور ا بعین

 ؎22‘‘سب امُت کے سامنے ے  ۔

غامدی صاحب کے بقول  ک کسی چیز کے بارے میں یہ اختلاف ہو جائے گا کہ یہ سنت ے  یا 

تو امت مسلمہ کی ا ریخ اس بارے میں فیصلہ کرے کو کہ کیا یہ عمل واقعتا اللہ کے رسول  کے  ؟بدعت

زمانے سے چلا آرہا ے  یا بعد کے کسی زمانے کی ایجاد ے  ۔غامدی صاحب کی حالت تو اس شخص کی سی ے  

 عربی زبان میں ایک کہاوت معروف ے : کہ جس کے بارے میں

 تحت الميزاب رَّ من المطر و ق رَّ ف

 ‘‘بار  سے بچنے کے لیے بھاگا اور پرنالے کے نیچے آ کے کھڑا ہو گیا۔’’

اصلاحی وغامدی صاحب خبر واحد سے بھاگے تھے اور بالآخر ا ریخ ان کے گلے پڑ گئی ،جو ایسی اخبار 

صول پر مشتمل ے  جس کی نہ تو کوئی سند ے  ،نہ اسماء و رجال اور نہ ہی اس کے پرکھنے کے لیے ا

الروایۃموجود ہیں ۔حقیقت یہ ے  کہ امُتِ مسلمہ کی چودہ صدیوں کی ا ریخ میں کسی عمل کے بارے میں 

تواتر عملی کو ثابت کرنا بغیر خبر کے ممکن نہیں ے  ۔جن سنن کے بارے میں اصلاحی وغامدی صاحب یہ 

مذاہب اربعہ کی کتابیں کھول  دعوی  کر رے  ہیں کہ وہ ہمیں تواتر عملی سے ملی ہیں ،ان مسائل کو وہ ذرا

 ان مسائل میں کس یمر اختلاف موجود ے ۔ کردیکھیں تو ان پر واضح ہو جائے گا کہ ائمہ میں

آج تواترعملی سے یہ بات ثابت ے  کہ فرض نماز کے بعد اجتماعی دعا نماز کا حصہ ے ،وتر کی نماز 

اور ے  اور نماز تہجد اور ے  ۔کیا غامدی صاحب ان  عشاء کی نماز کاحصہ ے  نہ کہ تہجد کی نماز کا،نماز تراویح

سب اعمال کوایسے ہی مانتے ہیں جیسا کہ تواترعملی سے ثابت ے ؟ اگر نہیں تو کس بنیاد پر ؟خبر واحد کی بنیاد 

 پر یا ا ریخ کی بنیاد پر ؟
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 غامدی صاحب کا اپنے ہی بیان کردہ اصولِ سنت سے انحراف

اصلاحی و غامدی صاحب کا اصول سنت غلط ے  اسی طرح اس  جس طرح ہم یہ واضح کر چکے ہیں

غلطی ہوئی ے  ۔غامدی صاحب داڑھی کو  اصول کے اطلاق میں بھی ان صاحبان سے بعض مسائل میں

سنت میں شمار نہیں کرتے، جیسا کہ ان کی بیان کردہ سنن کی فہرست سے واضح ہوا  ے  ۔حا لانکہ داڑھی 

سول اللہ ،تک تمام انبیا کی سنت رہی ۔دورِ جاہلیت میں اہل عرب داڑھی حضرت ابراہیم ؑسے لے کر محمد ر

 نے بھی داڑھی رکھی ،اس کا حکم بھی دیااورتمام صحابہؓ کی داڑھی تھی ۔داڑھی کی سنت 
 
رکھتے تھے ۔آپ

موصوف  کی تعریف کے سو فی صد مطابق ے ۔ اس میں کوئی شک نہیں ے  کہ یہ تمام انبیا کی سنت رہی 

 ے ۔ یہ 
 
دین ابراہیم کی وہ روا ک ے  کہ جس پردور جاہلیت میں بھی اکثر اہل عرب قائم تھے اور آپ

  برقراررکھا اور اس کا امت کو حکم بھی جاری فرمایا۔بعد میں یہ سنت 
ً
مل
ع

نے دین ابراہیمی کی اس روا ک کو 

للہ کے رسول   کی صحابہ کرام کے اجماع سے ثابت ہوئی اور امت کے تواتر سے ہم تک منتقل ہوئی۔ا

 حدیث ے :

رُوا اللِّحَی وَ » ک يْنَ وَفِّ بَ أَ خَال فُوا الْمُشْر  وَار   ؎23« حْفُوا الشَّ

 ‘‘مشرکین کی اطبلفت کرو ،داڑھیوں کو چھوڑ دو )بڑھنے دو(اور موھوں ں کو پست کرو۔’’

ک يْنَ   ھ(۱۵۸ابن حجر عسقلانی )م   : کی شرح میں لکھتے ہیں  خَال فُوا الْـمُشْر 

 في المراد وهعند مسلم خالفوا المجوس و ريرةه يحديث أب يف

 ا.هان يحلقک من ومنهم لحاهم يقصون کانوا عمرفإنهم ابن حديث

ک ينَْ ـخَال فُوا الْ »ے  اس میں حضرت ابوہریرہ کی حدیث جو مسلم میں’’ کی  «مُشْر 

مراد ے  کیوں کہ کے الفاظ ہیں اور اس حدیث میں بھی یہی «مَجُوْسَ ـخَال فُوا الْ »جگہ 

مجوسیوں کی یہ عادت تھی کہ وہ اپنی داڑھیاں کاٹتے تھے اور ان میں سے بعض اپنی 

 ‘‘داڑھیاں مونڈتے تھے۔

ابن حجر کی اس تشریح اور ا ریخ و یر  کی کتب سے یہ بات ثابت ہوتی ے  کہ مشرکین مکہ بھی اپنی 

 داڑھیوں کو چھوڑتے تھے ۔

  :صحیح مسلم کی روا ک میں الفاظ ہیں

بَ وَاَرْخُوا اللِّحَی خَال فُوا الْمَجُوْسَ » وَار  وا الشَّ  ؎24« جُزُّ

 ‘‘موھوں ں کو پست کرو اور داڑھی کو چھوڑ دو،مجوسیوں کی اطبلفت کرو۔’’
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 خلاصہ کلام

خلاصہ کلام یہ ے  کہ اصلاحی صاحب کے بارے میں تو ہم ان کے اجمالی تصور کی وجہ سے کوئی بات 

مدی صاحب کے تصور سنت کے پیچھے ایک ہی بنیادی محرک نظر آا  ے  اور وہ یہ ے  کہ نہیں کہتے لیکن غا

کسی طرح دین اسلام کی ایسی جامع تعبیر پیش کی جائے جو تمام مذاہب سماویہ کو ایک بنا دے ۔اسی تصور 

تصور کے مفہوم میں تورات ،انجیل اورزبورکو بھی شامل کر دیااور اسی ‘ کتاب’کے تحت انھوں نے لفظ

کی نسبت حضرت ابراہیم کی طرف کی،کیوں کہ حضرت ابراہیم ہی وہ ‘سنت ’کے تحت انھوں نے 

واحدشخصیت ہیں کہ جن کی طرف یہودی ،عیسائی اور مسلمان اپنی نسبت کرنے میں فخر محسوس کرتے 

 ہیں۔موصوف  نے کتاب وسنت کی اصطلاحات کا اہل سنت کے ہاں معروف معنی لینے کی بجائے اپنا نیا

معنی متعارف کروایا ا  کہ وہ مذاہب سماویہ کو ایک جامع تصور اور فکر کے تحت جمع کر سکیں، لیکن ہمیں 

گ کر پرنالے کے نیچے افسوس سے یہ کہنا پڑا  ے  کہ اس سے تو یہی محسوس ہوا  ے  کہ وہ بار  سے بھا

مسلمہ کو تفرقے میں ڈال  امت ہیں۔  مذاہب سماویہ کو اکھٹا کرنے کے اشتیاق میں ئے آن کھڑے ہو

دیا۔وہ امُت جو رسول اللہ  سے لے کر آج تک اس تصور پر متفق تھی کہ کتاب سے مراد وہ  قرآن ے  جو 

 کو ملی۔موصوف  نے 
 
 کی وہ  سنت ے  جو بذریعہ وحی خفی آپ

 
 پر نازل ہوا اور سنت سے مراد آپ

 
آپ

ایسی تعریف بیان کی جو امت مسلمہ کے اس  مذاہب سماویہ کے مقصد کے تحت کتاب وسنت کی وحدتِ 

 کے زمانے سے لے کر آج تک ان کے ہاں معروف ے ۔غامدی 
 
اجماعی تصور کے اطبلف ے  ،جو کہ آپ

صاحب اپنی فکر کو عالمی فکربنانے کے لیے کوشاں ہیں ، ک کہ صورتحال یہ ے  کہ شاید یہودی اور عیسائی 

کر لیں لیکن پورا عالم اسلام توکیا ،خوفِ خدا رکھنے والا کوئی ایک تو ان کے تصورات کتاب و سنت کو تسلیم 

عالم بھی ان کے اس تصور کتاب وسنت کو قبول کرنے کے لیے تیار نہ ہو گا،جو کہ چودہ صدیوں سے امت 

میں رائج تصور کے خلاف ے  ۔موصوف  کا خلوص اپنی جگہ لیکن یہ حقیقت ے  کہ یہود و نصاری  بھی ان  

ب وسنت کو اسی وقت قبول کرنے کے لیے تیار ہوں گے  ک کہ وہ  اپنے اصولوں کی طرح کے تصور کتا

فروعات میں بھی ایسے تصورات پیش کر گ جو کہ ان کے لیے قابل قبول ہوں ۔ اس ضمن میں ہمیں 

افسوس کے ساتھ کہنا پڑا ے  آنجناب خود نہ سہی لیکن ان سے مستفید ہونے والے سکالرز حضرات بخوبی 

فریضہ بھی سر انجام دے رے  ہیں۔ اور نوبت یہاں تک آ پہنچی ے  کہ غامدی صاحب کی سر پرستی میں یہ 

میں ہم جنس پرستی کو فطرت انسانی قرار دیا جا ‘‘Renaissance’’شائع ہونے والے ایک انگلش رسالہ

 : رہا ے ۔ ارشاد باری تعالیٰ ے 

 ؎25﴾  َتّٰى  َتَّبِعَ  ِلَّتَهُمْوَ لَنْ تَرْضٰى عَنْكَ الْيَهُوْدُ وَ لَا النَّصٰرٰى ﴿
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!(یہود و نصاری  آپ سے اسُ وقت تک راضی نہ ہوں گے  صلى الله عليه وسلماور )اے نبی ’’

 ‘‘ ک تک آپ ان کے دین کی پیروی نہ کر گ ۔

ہٰذاا اس سلسلے میں ہم استدعا کرتے ہیں کہ مذاہب سماویہ کو جمع کرتے کرتے امُت مسلمہ  

ی ںا نتشار پیدا کرنے سے گر
م

یز کیا جائے۔ اگر وہ مذاہب سماویہ کو اکھٹا کرنا ہی چاہتے ہیں تو اس بنیاد پر اکھٹا 

 :کر گ جو کہ خود قرآن نے پیش کی ے  ۔ارِشاد باری تعالیٰ ے 

وَ لَا نُشْرِكَ بِهٖ  قُلْ يٰۤاَهْلَ الْكِتٰبِ تَعَالَوْا اِلٰى كَلِمَةٍ سَوَآءٍۭ بَيْنَنَا وَ بَيْنَكُمْ اَلَّا نَعْبُدَ اِلَّا اللّٰهَ ﴿

 ؎26﴾فَاِنْ تَوَلَّوْا فَقُوْلُوا اشْهَدُوْا بِاَنَّا مُسْلِمُوْنَ اَرْبَابًا مِّنْ دُوْنِ اللّٰهِشَيْـًٔا وَّ لَا يَتَّخِذَ بَعْضُنَا بَعْضًا 

!( کہہ د گ اے اہل کتاب: آؤ!ایک ایسی بات کی طرف جو ہمارے اے نبی  )’’

اور اس کے  ک ے  کہ ہم اللہ کے سوا کسی کی عبادت نہ کر گاورتمہارے درمیان شترک

 نہ بنا لے اللہ کو چھوڑ کر،پس 
 
ساتھ کسی کو شریک نہ ہرائیں اور ہم میں بعض بعض کو رب

اگر تم پھر جاؤ گے )یعنی یہ ہمارے تمہارے درمیان جو اتحاد کی بنیاد ے  اگر تم اس بنیاد پر ہم 

 ‘‘۔ ہو گے ( تو گواہ رہو کہ ہم تو مسلمان ہیں سے اتحاد کرنے کے لیے تیار نہیں
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